POJEM ,,SEKTA“
V KONTEXTU
® SOCIOLOGIENABOZENSTVI

Pastoracni poradce v oblasti sekt a sektafstvi jako odbornik ve sluzbé vefejnosti
spojuje dva svéty: odborny, pro ktery je klicovy pojem ,,sekta“ dlouhodobé
problematicky a ktery proto v posledni dob¢ od pouzivani tohoto pojmu radéji upousti,
a svet laické vetejnosti, v némz je tyz pojem cCasty a oblibeny. Ostrazitost védecké
obce pted timto pojmem a jeho popularita u obce laické ma pritom stejny dtivod: silny
emocionalni naboj, ktery slovo ,,sekta” obsahuje.

Pfed pastora¢nim poradcem tak lezi ukol porozumét obéma témto svétim. Po-
rozuméni neni tézké, pokud poradce nahlédne do jedné z oblasti sociologie nabo-
zenstvi: do typologie nabozenskych skupin podle jejich vztahu k vétsinové spole¢nosti
(3.1). Se znalosti této typologie se mu otevie moznost spatfit pojem ,,sekta* jako vyraz
negativniho vztahu vétSinové spolecnosti k nabozenské instituci, zpravidla k tzv.
novému nabozenskému hnuti (3.2). Nové nabozenské hnuti totiz vytvari ve spolecnosti
napéti, které spole¢nost odsuzuje pejorativnim vyrazem ,,sekta. Toto napéti ovsem
zakonité vyplyva z charakteristik nového nabozenského hnuti (3.3). Stejné zakonité
toto napéti ovSem Casem klesa v procesu, v némz se nové nabozenské hnuti v pluralitni
spolecnosti stava denominaci (3.4). Tento pfirozeny pokles napéti (denominalizace)
ovSem muze byt brzdén a v extrémnich pfipadech dokonce prerusen (3.5).

3.1 Typologie naboZenskych skupin podle jejich vztahu ke spole¢nosti

Typologie nabozenskych skupin podle jejich vztahu ke spole¢nosti je vyusténim
jedné z hlavnich debat, které probihaji v sociologii ndbozenstvi prakticky od jejiho
pocatku, tzv. ,.teorie cirkev - sekta”. Jeden z téch, kdo do této odborné diskuse ptinesli
nejvice, William Sims Bainbridge, tuto teorii dokonce nazyva ,,Ghelnym kamenem
sociologie naboZenstvi®.'

Vyvojem ,teorie cirkev — sekta™ se v této praci nemtzeme zabyvat. Nasledujici
typologie z hlavnich linii tohoto vyvoje vychazi’ a soucasné piihlizi ke specifickym
uceltim pastora¢niho poradenstvi v oblasti sekt a sektarstvi. Po¢ita se ¢tyfmi idealnimi
typy, pricemzZ - ve shodé s Maxem Weberem?® - rozumi, Ze idedlni typ je ,,myslenkovy
obraz, ktery neni historickou skute¢nosti a uz viibec ne ’vlastni‘ skute¢nosti, ktery
tim spiSe nemize slouzit jako schéma, do néhoz by méla byt skute¢nost zafazena jako
exemplar, nybrz ktery ma vyznam Cisté idealniho mezniho pojmu, jimz je realita
pomérovana a s nimz jesrovndvana kvali objasnéni jistych vyznamnych slozek svého
empirického obsahu.“* Proto ,,chce idedlnétypicky pojem zdokonalovat piifazujici
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soud: neni “hypotézou‘, ale chce tvorb¢é hypotéz ukazovat smér. Neni zobrazenim
skute¢nosti, ale chce pro zobrazeni poskytovat jednoznaéné vyrazové prostiedky.*

Ctyimi idedlnimi typy ndbozenskych skupin podle jejich vztahu ke spoleénosti
jsou typ ,cirkev®, typ ,,denominace®, typ ,,nové ndbozenské hnuti* a typ ,kult™.
O kazdém z téchto typti se nyni zminime podrobné;ji:

1. O typu,,CIRKEV* ¢ hovoiime tehdy, kdyz nabozenska instituce tvori spolecnost,
udrzuje ji a vlastné s ni splyva. Vztah nabozenské instituce a spolecnosti je natolik
uzky, ze spolecenské instituce jsou zaroven institucemi nabozenskymi a ze nelze zit
ve spolecnosti, aniz by se cloveék zaroven néjakym zptsobem neucastnil na jejim
nabozenském déni. Typ ,,cirkev* miize byt charakterizovan jako ndbozensky monopol
pro spolecnost na daném teritoriu. Tento monopol vedle sebe (s vétSimi ¢i mensimi
obtizemi) snese jiny monopol, pokud je druhd spolecnost vyrazné narodnostné nebo
kulturné oddélena (ptikladem miize byt souziti kiestanstvi a judaismu a kratce i islamu
v dé&jindch Evropy). Nemutze ale snést nové nabozenské hnuti uprostied ,,své*
spolecnosti. Nové nabozenské hnuti je typem ,,cirkev* bud’ absorbovano (napi.
mahdjanovy buddhismus do ¢inského ndrodniho ndbozenstvi), nebo tvrdé po-
tlaCovano (napf. vira baha’i v v §i‘itském prostiedi). Pretrvani nového ttvaru uprostied
typu ,,citkev je vyjimecné: podafilo se to napf. valdenskym v tézko piistupnych
italskych horach nebo radikalnim skupinam kiest’anské reformace, které do dnesnich
dnt prezily diky odchodu do Severni Ameriky.

2. Také typ ,,DENOMINACE® je v nasi typologii charakterizovan shodné
s Niebuhrem, Wilsonem a dal§imi autory. Je to nabozenska instituce, kterd akceptuje
spolecnost, podporuje a udrzuje jeji normy (vyjimkou ale mtze byt napf. sluzba
v arméde), nebo je vici spolecnosti v neutrdlnim postaveni. Spole¢nost denominace
akceptuje a vétsinou si jich vazi jako své vyznamné soucasti. Vzajemny partnersky
vztah spolecnosti a denominaci byva upraven zakony, zarucujicimi tzv. odluku cirkve
od statu nebo zakony srovnatelnymi. Pomér denominaci navzajem muze byt ptirovnan
k principiim volné soutéze. Denominace je ,,tolerantni, svétu prizptisobené’ nabozenské
hnuti, které opustilo vétSinu (pokud ne vSechny) znakd sektafstvi...

Typickym piikladem denominaci jsou metodisté, baptisté, presbyteriani, kongrega-
cionalisté a dalsi ndbozenské instituce, které sehraly konstitutivni ulohu pii vzniku
Spojenych stati americkych. ,,V Americe,* pise Wilson,’ ,,byl denominacionalismus
normou od samého vytvofeni federace. Nabozensky pluralismus ma svijj oficialni
zédklad v americké ustave, ackoli jeho moderni zacatky spadaji do Evropy 16. a 17.
stoleti.”

Typ ,,denominace® vznikd za urcitych historickych podminek. Podle Bryana
Wilsona'® denominacionalismus ,,odpovida moderni priimyslové spole¢nosti, ktera
je charakterizovana pluralismem zajmd. ,,Musi existovat tolerance a pfiznivé piijimani
pluralismu,” tvrdi Wilson." ,,Denominacionalismus dékuje za svou existenci rozdil-
nym potiebam a rozdilnému uspotddani rznych spolecenskych vrstev, riznych
etnickych skupin ¢i rozdilu mezi méstskym a venkovskym obyvatelstvem. Z toho
realné vyplyva, ze denominace nemohou byt jednoduse stiedem na linearni skale
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mezi sektou a cirkvi: jsou v podstaté dilem specifickych historickych okolnosti
a v podminkach, kdy tolerance je uplatiiovana i ve vztahu k sektdm, se stavaji dile-
zitym typem nabozenskych organizaci. Tolerance je rozhodné jednou z podminek,
kterd dovoluje sektdm, aby se staly denominacemi. Ale mizeme predpokladat, ze
tolerance se muize prosadit jen tehdy, kdy nabozenské mysleni a nabozensky svétovy
nazor jiz prestaly byt hlavnim rysem Zivotniho stylu lidi.“ Na stejném mist¢ Wilson
upozoriyje: ,,Jestlize je tolerance jednou podminkou vzniku denominaci, pak je moznost
spolecenské mobility druhou.*

Na toleranci, kterd je nezbytna v rozrtiznéné spolecnosti, navazuje proces seku-
larizace. V sekularizovaném prostiedi, které dovoluje rezignaci na nabozensky zivot a
akcentuje svobodnou volbu, typ ,,citkev podstupuje proces denominalizace a stava
se denominaci. Existence typu ,,cirkev a typu ,,denominace* se tedy na jednom misté
a v jednom ¢ase vzajemné vylucuji. Jak tika Wilson'? ve své zakladni praci, ,,v se-
kularni spolecnosti, striktné feceno, neexistuji cirkve. Existuji denominace, z nichz
nekteré maji zvlastni historickd privilegia a nékteré maji zvlastni historickou odpo-
védnost...“.

Denominalizace ndbozenské skupiny typu ,,cirkev mize byt ukazana na procesu,
jimz prosly anglikanska cirkev ve Velké Britanii, zidovské obce nebo fimskokatolicka
cirkevunds v 19. a 20. stoleti. Stejné tak se ale pfizpisobuje denominacnimu prostredi
nabozenstvi, které ma v jiné oblasti postaveni cirkve - napt. fimskokatolickd cirkev je
v Japonsku v postaveni denominace.

Nékteré rysy cirkve si v§ak typ ,,denominace®, ktery vznikl z typu ,,cirkev*, udrzuje
dlouhou dobu: piikladem mohou byt jeji ambice podilet se na distribuci moci ve
spolecnosti, které zpravidla presahuji jeji redlné moznosti. Pivodni cirkev se také
teologicky tézko zafazuje mezi denominace, ackoli sociologicky k nim patii. Jak fika ve
vyse citované knize Wilson, ,,navzdory jejim naroktim na zvlastni tituly, jeji velikosti a
vlivu v ramci kiestanstva, za n¢jz vdéci svému davnému postaveni, jsou ze socio-
logického hlediska fimskokatolicka cirkev ve Velké Britanii stejné jako fimskokatolicka
a episkopalni cirkve v Americe pouhymi denominacemi...* Jinymi piiklady nechuti
nechat ,,klesnout* typ ,,cirkev mezi denominace je zapas nacionalisti v Indii proti
muslimiim ¢i kfestanskym misiondiiim, obrana pravoslavné cirkve v Rusku pred
mens$inovymi nabozenstvimi, imdmua v Pakistanu nebo orgénd Statu Izrael proti
misionarim jinych nabozenstvi.

3. Kli¢ovym typem pro ucely poradenstvi a pastorace v piipadech sektafstvi je
typ NOVE NABOZENSKE HNUTI. Na rozdil od typu ,.cirkev*, ktery tvoii spole¢nost,
atypu,,denominace*, ktery je se spole¢nosti ve vzajemném uctivém vztahu, je zdkladni
charakteristikou nového nabozenského hnuti jeho profest proti spolecnosti a jejimu
nabozenskému zivotu. Protest je vyjadfen zdsadni inovaci cesty spaseni
a zpravidla téz ostrou kritikou dosavadnich cest. Tento protest zptsobuje, ze nové
nabozenské hnuti mize byt ve spolecnosti pocitovano jako cizi téleso, jez se
spolec¢nost snazi opouzdiit, marginalizovat a negativné ndlepkovat slovem ,,sekta“.
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Ovsem inovaci nabozenského zivota je tieba chapat jako néco normalniho, bézného
v celé nabozenské historii lidstva, a dokonce i zdravého. Ale 1 odmitava reakce téch,
jez se citi touto inovaci ohrozeni, je bézna a pochopitelnd. Nesmi nas tedy nijak
prekvapit napéti, které mezi t€émito dvéma (rizné velkymi a rizné vlivnymi) skupinami
existuje. Tomuto napéti mezi inovativni a konzervativni tendenci lze jisté pfisoudit
zasluhu na zivosti a tviré¢im potencidlu toho kterého nadbozenského systému.

Napéti ve spolecnosti ovSem vyzaduje redukei. V piipadé novych nabozenskych
hnuti v monopolnim prostedi jedné cirkve je redukce dosahovéno - jak bylo feceno
vySe - absorbovanim nebo potlacenim této inovace. V pluralitnim prostfedi nové
nabozenské hnuti naopak prochazi postupnym procesem denominalizace. Rychlost
tohoto procesu urcuji obé strany - nové nabozenské hnuti i spolecnost, v niz vznika.
Vliv na rychlost méa samoziejme i mira pocate¢niho napéti mezi nimi, hloubka inovace
apod.

Zanové nabozenské hnuti miizeme pokladat prvni fazi vyvoje kazdého z nabozen-
skych ttvart. Novym nabozenskym hnutim bylo jist¢ kiestanstvi (i to si vyslouzilo
pejorativni oznadeni ,,sekta“ od svych zidovskych odptrcti') i islam dtive, Ze se tato
nabozenstvi stala typem ,,cirkev®. V pluralitnim prostiedi, v némz existuji denominace,
se nova nabozenska hnuti postupné denominalizuji (napf. jiz vySe zminéni baptisté ¢i
metodisté nebo novéji adventisté ¢i Obec kiestant).

4. Ctvrtym typem v nasi typologii je ,,KULT*. Podobné jako nové nabozenské
hnuti ptinasi i kult urcitou inovaci, vii€i niz mtze byt spolecnost ostrazita. Ale kult
nema ambice protestovat proti spolecnosti a pokouset se ji zménit. Je tvotfen nikoli
¢leny ¢i stoupenci, ale klienty, jimz pfedava ndbozenskymi prostiedky (napft. véstbou,
zafikdvanim, magii doteku, zasvécenim, meditaci, pfedanim energie, umoznénim
nabozenského zazitku apod.) pozemské statky, nejcastéji zdravi, splnéni tuzeb, vhled
do pozemské budoucnosti, rozsifeni védomi, feSeni osobnich problému apod. Kult
vzniké jako spontanni, snad mizeme fici i médni aktivita, kterd nevyzaduje témér
z4dny kontakt mezi jednotlivymi klienty a nevede ke vzniku skupiny. Neplni
spolecenské funkce nédbozenstvi a stava se pouhou aktivitou v ramci volného ¢asu.
Stejné jako kult nema ambice ménit spolecnost, ani spole¢nost nepocituje nutnost
(a snad nema ani pfili§ moznosti) proti kultu zasahovat - pouze ho bud’ vlazné absorbuje,
nebo ho vlazné odmitd. Z tohoto diivodu tedy miizeme kult a spolecnost spatfovat
jako vzajemné témét lhostejné.

O typickém kultu hovofime v pfipadé poutnich mist (dnes napt. Medzugorje),
oblibenych divotvornych postav (nékdy casem absorbovanych typem cirkev jako
svétei, proroci apod.) nebo v piipad¢ 1écitelt, véstet Ci spiritistd. Modernimi kulty
jsou rtizné nestandardni terapie (napf. homeopatie, regresni terapie, holotropni dychani
nebo kineziologie), astralni projekce, channeling, komunikace s mimozemstany, kurzy
roz$itovani védomi, ovladani mysli ¢i ziskdvani kosmické energie atd. I kulty mohou
spolu vytvaret urcitd hnuti - tak je sttechovym pojmem pro fadu kultd ve 20. stoleti
hnuti lidského potencidlu ¢i na konci 20. stoleti hnuti Nového véku (New Age).
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Popsané Ctyfi idealni typy ndbozenskych skupin (cirkev, denominace, nové
nabozenské hnuti a kult) podle jejich vztahu ke spolecnosti (udrzovani spolecnosti,
akceptace, protest proti ni a indiference) jsou vici konkrétnim nabozenskym uskupenim
samoziejme relativni v misté a case. Obojiho typu relativity si v§iml jiz H. Richard
Niebuhr.'*

Typickym ptikladem relativity postaveni nabozenské skupiny vzhledem k mistu
pusobeni je fimskokatolicka cirkev. Uvadi ji napt. Lorne Dawson,'’ kdyz srovnava jeji
postaveni ve stfedoveké Francii s postavenim v Americe 18. stoleti a s postavenim
jak ve Spojenych statech, tak ve Francii ve 20. stoleti. Meredith McGuireova'¢
podobné pise, ze ,,fimskokatolickou organizaci mizeme klasifikovat jako cirkevni ve
vztahu k francouzské spolecnosti 13. stoleti ... OvSem ve vztahu ke spole¢nosti
Spojenych stati v roce 1840 byla fimskokatolické organizace vice sektaiska, protoze
neakceptovala spole¢nost a ani ji nebyla pln¢ akceptovéna ... VEétSina nabozenské
literatury, kazéani a lidové zboznosti americkych katolikd 19. stoleti odrazi sektaiské
strategie, které jsou odpovédi na pocitované nepfatelstvi ze strany protestantské
vétsiny. .. Pozdéji, zejména po I1. vatikanském koncilu, se fimskokatolicka organizace
ve Spojenych statech jevi stale vice denominacné..., protoze vice akceptuje spolecnost
a je ji vice akceptovana a je vice tolerantni k narokim na legitimitu jinych ndbozen-
skych skupin...*
relativita typl nabozenskych skupin vzhledem k ¢asu. Pfechod typu cirkev
k denominaci jako dusledek sekularizacniho procesu byl jiz zminén vySe. Nékolikrat
zminén byl i pfechod nového nabozenského hnuti k denominaci, jehoz pochopeni je
ptedpokladem pro pastoracni poradenstvi v oblasti sekt a sektafstvi, jak je chapano
v této praci. Tomuto pfechodu je vénovana ¢ast 3.3 nize v této kapitole.

3.2 Pojem ,,sekta*

V piedchozi ¢asti (3.1) uvedena typologie nabozenskych skupin podle jejich vztahu
ke spolec¢nosti (cirkev, denominace, nové nabozenské hnuti a kult) se vyhnula pojmu
»sekta“ a nahradila ho terminem ,,nové nabozenské hnuti“. Diivody pro toto nahrazeni
jsou dva.

Tim prvnim je skute¢nost, Ze pojem ,,sekta“ je v obecné mluve zatizen silné pejo-
rativnim vyznamem. Naproti tomu terminy ,,nové nabozenské hnuti* (pfip. ,,novy
nabozensky smér)"” ¢i,,nové nabozenstvi“’® jsou neutralni. Neznamenaji, Ze - fe¢eno
s Eileen Barkerovou" - ,,hnuti je dobré nebo $patné, pravdivé nebo fale$né, opravdové
nebo podvodné. Mnoho védcti, pracujicich na tomto poli, dava prednost terminu
‘nové nabozenské hnuti‘ pred terminem ’sekta’, ... protoze ’sekta‘ ma v kazdodenni
feci negativni konotace. Vzhledem k tomu, Ze mnozstvi novych ndbozenskych hnuti
dalo vzniknout legitimnim organizacim, neni ani nutné, ani uzitecné pristupovat k nim
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s implicitnim pfedpokladem, ze nova hnuti jsou vzdy ’Spatna véc*.
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Pejorativnost pojmu ,,sekta‘“ se projevila na konci 60. a pfedevsim v 70. letech 20.
stoleti, kdy mnozstvi novych, ¢asto velmi exotickych ndbozenskych skupin piekvapilo
zapadni svét. Od zaskocené vetejnosti si proto okamzité vyslouzilo oznaceni ,,sekta®.
Vetejnost ve Spojenych statech navic zacala jako synonymum ke slovu ,,sekta“
pouzivat slovo ,,kult;? toto slovo si navic oblibila média a vtiskla mu jesté veétsi
pejorativnost. Ze Spojenych statid se pak nove chapané slovo ,,kult §ifilo i do dalsich
jazyka.”!

Negativnost oznaceni ,,sekta“, resp. ,.kult™ jeste zesilila po listopadu roku 1978. Po
hromadné sebevrazdé a vrazde 913 piislusnikti nabozenského hnuti Svatyné lidu a po
medidlnim ohlase této udalosti nabyla slova ,,sekta* a ,.kult* definitivné negativni
konotaci ve smyslu extrémniho zneuzivani a manipulace s jeho piislusniky. Tyto rysy
zdiraznilo i populdrni dvouslovné oznacent ,,destruktivni kult®.

Na redukei pojmu ,,sekta®, resp. ,.kult na pouhou odmitavou nalepku reagovali
spolecensti védci v zdsadé dvojim zplsobem. Na jedné strané se pokusili s vyuzitim
psychologickych kategorii tyto pojmy redefinovat tak, aby je uvedli do souladu
s postojem veftejnosti (vice je o téchto definicich ve 4. kapitole). Spolu s psycho-
logickymi pojmy se nékdy do definic ovsem dostavala i mravni hodnoceni. Piikladem
mize byt vymezeni, formulované jiz roku 1985 na konferenci Nadace americké rodiny
(AFF - American Family Foundation) o sektatstvi:** Kultem je ,,skupina nebo hnuti,
které vykazuje velkou nebo nepfimérenou oddanost urcité osobé, myslence nebo
véci a které pouziva neetické manipulativni techniky pfesvédcovani a ovladani (napft.
izolaci od dosavadnich pratel a rodiny, oslabovani, zvlastni metody ke zvySeni
sugestibility a podtizenosti, mocny skupinovy natlak, fizeni informaci, suspendovani
individuality a kritického tsudku, podpora totalni zavislosti na skupin€ a strachu ji
opustit atd.) za ucelem naplnéni cili vedoucich skupiny az k akutni nebo mozné
ujme clena, rodiny nebo spolecnosti.” Pokusy o redefinice pojmu sekta se konaji
iunas?

Druhym typem reakce na pouzivani téchto pojmi jako ndlepek je snaha je
z akademického slovniku zcela vymytit. Proti pojmu kult tak vystupuje ze znamych
osobnosti napt. James Richardson** a dochazi k zavéru, Ze ,,védci by méli opustit
pojem ’kult* ve prospéch termint, které nejsou zatizeny populdrnim negativnim
pouzivanim®. Namisto tohoto pojmu navrhuje neutrdlni termin ,,vznikajici ndbozen-
stvi“,?* ktery se ovem v akademické obci neujal. Zajimavy, ale také nepiilis aspésny
navrh pfinesl v knize ,,Cults, Faith, Healing, and Coersion* Marc Galanter, ktery
problematickd nova nabozenska hnuti oznacoval jako ,,charismatické skupiny*.?
Nejvice se nakonec prosadilo a funkci nehodnoticiho ndzvu splnilo dnes obvyklé
oznadeni ,,nové nabozenské hnuti*“.?” Tim, Ze je néktera méné znama nabozenska
skupina oznacena témito slovy, neutrpi u vefejnosti zadnou tjjmu. U nés reprezentuje
snahy pejorativni pojem ,,sekta“ zcela opustit religionista Ivan Stampach, kdyz tvrdi,
ze je ,,pravdépodobné nejrozumnéjsi se tomuto slovu uplné vyhnout“.*®

Pojmu ,,nové ndbozenské hnuti* ddvame piednost i v této praci. Vede nas k tomu
ale jesté jeden ditvod. Pojem ,,sekta‘ neni vhodny pro typologii (a ostatné pro jakykoli
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veédecky popis) piedevsim z toho divodu, Ze jeho funkce je vzdy relacni, tj. ze slouzi
k oznaceni vztahu.”” Jedna se o vztah udrzovatelti ndbozenské nebo spolecenské
normy vici skuping, kterou tito udrzovatelé povazuji za ndbozensky nebo spolecensky
deviantni. Tato vztahovost je zdkladni sémantickou charakteristikou slova ,,sekta®,
nebot’ toto slovo si ji udrZelo i navzdory zménam, které piinesl spole¢ensky vyvoj.>°

Pro potieby pastoracniho poradenstvi v oblasti sekt a sektarstvi tedy pojimame
vyraz ,,sekta“ jako oznaceni, jimz vétSinova spolecnost vyjadiuje sviij negativni vztah
k ndbozenské mensing, pfedevsim k novému nabozenskému hnuti. Zjednodusené
muzeme fici, ze ,,sektou’ je to nové nabozenské hnuti, které je v napéti s vétSinovou
spolecnosti. Je tieba zdlraznit, ze ne kazdé nové nabozenské hnuti je sektou (ne
kazdé je v napéti s vétSinovou spole€nosti). A také to, Ze pticiny tohoto napéti jsou
rizné: mohou to byt nejenom charakteristiky nového ndbozenského hnuti, ale napft.
i netolerance nebo predsudky na stran¢ vétSinové spolecnosti.

Pastoracni poradce tedy musi ve styku s vefejnosti vnimat pouziti slova ,,sekta
jako vyjadreni vztahu, ktery klient proziva. Tento klienttv vztah k dané nabozenské
skupiné je nutné respektovat, ale zarovei je tieba analyzovat jeho pravdépodobnou
ptic¢inu. Tou je patrné klientiiv pocit, ze jeho hodnoty (rodinné, nabozenské, kulturni
apod.) jsou ohrozeny. Tento pocit je v nékterych piipadech jisté opravnény a slovo
»sekta® je pak na misté jako varovani pfed socialni patologii a jejimi - ve vyjimecnych
ptipadech az tragickymi - dusledky. V castéjsich piipadech ale klientiv pocit ohrozeni
nevyplyva primarné z charakteristik dané nabozenské skupiny, ale z klientova
momentalniho psychického stavu a jeho spolecenské situace. V takovém piipadé je
tieba slovo ,,sekta“ skute¢né odmitnout jako pouhou nadavku, kterd méa v podstaté
zakryt klientdv problém, ktery by patrné nastal i bez pfispéni dané nabozenské skupiny.
Respekt ke klientovu prozivani, schopnost rozliSeni pticin klientova negativniho vztahu
k nabozenské skupiné a citlivé vedeni klienta k odpovidajicimu pojmenovani jeho
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poradce v oblasti sekt a sektatstvi.

3.3 Pojem ,,nové naboZenské hnuti“ a jeho charakteristika

Nova nabozenska hnuti jsou kviili svému protestnimu zaméfeni ¢asto oznaCovana
jako ,,sekty*“. Svou novosti a dal§imi charakteristikami totiz vytvareji ve spolecnosti
napéti, na néz spolecnost reaguje casto prave timto pejorativnim oznacenim.

Nova nabozenska hnuti charakterizuji rizni autofi riznym,*' ale celkové zna¢nym
mnozstvim znakt, které se vzajemné nejen dopliiuji, ale ¢asto i piekryvaji. Pak je nutné
povazovat tuto kolekci znakti za neuzavienou. Prave tak je ovSem mozné vystacit
pouze s jednim znakem a z ného pak vSechny ostatni charakteristiky odvozovat. Takovy
postup jsme zvolili v této praci, pficemz za zakladni (a svym zptisobem dostacujici)
znak pokladame to, ze nabozenské hnuti je ,,nové™.
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Zanové ndbozenské hnuti povazujeme to, které pfindsinovou cestu spasenti. ,,Uz
sama myslenka, ze hnuti jsou nova, vyjadiuje dtlezitost toho, abychom o nich
uvazovali v kontextu jiz existujicich nabozenskych tradic,”“*? fika Bryan Wilson a
pokracuje: ,,VSechna nova hnuti nutné nabizeji néco, co je ve starych nabozenstvich
nedostupné. V podstaté nabizeji jistéjsi, kratsi, rychlejsi nebo jasnéjsi cestu ke spaseni.
Obsah slova ’spaseni® mtize byt v riznych kulturach rizny, ale ze sociologického
hlediska je podstatou spaseni ujisténi o moznosti piekonat zlo, at’ je teologicky ¢i
kulturné definovano jakkoli.*

Wilsonovym charakteristikdm nové cesty spaseni jako cesty jistéjsi, kratsi, rychlejsi
nebo jasnéj§i mizeme piifadit nekolik piikladi. Jistotu ptislusniku nového néabo-
zenského hnuti miize poskytnout diiraz na objevenou dulezitou pravdu v kanonickém
spise nebo diiraz na asketicky zptisob zivota nabozenskych virtudzl (fe¢eno pojmem
Maxe Webera). Prikladem muze byt jistota spaseni (certitudo salutis) na zakladé
zaslibeni a splnéni podminek kiestanské Bible, jak ji hlasalo hnuti Posvéceni
v protikladu k nejistoté ohledné budoucnosti, pocitované ve vétsinovych, lidovych
cirkvich. Podobnou jistotu piekonani zla, za néz povazuji neschopnost uplatnit se
podle svych pfedstav v tomto svéte, poskytuje ptislusSnikim Scientologické cirkve
presvédceni o védeckosti jejich metody. Piisnym sledovanim nejen svych ¢int, ale
i myslenek a motivl a dislednym vefejnym vyznavanim hiicht ziskavaji jistotu
ptislusnici ¢eského a slovenského extrémniho protestantského hnuti Modry kiiz.

Krat$i cestou je mozné rozumét napt. nezajem piislusnikdi nového hnuti
o podminky ke vstupu mezi duchovni elitu. Nova nabozenska hnuti byvaji z tohoto
divodu Casto zamétena proti knézstvu a dal$im elitdm, nebot tyto elity vzdalili
moznost spaseni pro ty, kdo mezi n¢€ nepatii. Pravé frustrace z nedostupnosti plno-
hodnotného nabozenského zivota vede nabozensky neprivilegované vrstvy k hledani
jinych, dostupnych kritérii pro spaseni - ¢istoty, chudoby, esoterniho poznani apod.
Piikladem mohou byt sttedovekeé kiestanské sekty, ale tieba i mnozstvi nabozenskych
inovaci v upaniSadovém obdobi indického nabozenstvi.

Typickym ptikladem rychlejsi cesty ke spaseni miiZe byt zjednoduseni indickych
duchovnich smért v podani nékterych ucitelti na Zapadé. Zasvéceni s piijetim mantry
je v Transcendentalni meditaci mozno ziskat jiz po absolvovani n€kolika prednasek
a kratkého obtadu a po slozeni pfislusné financni ¢astky. Stavu sdmadhi, k némuz
indicti jogini tradicné dospivaji ¢asto az na konci zivota a po mnoha letech duchovniho
Gsili, je v pojeti Sri Matadzi Nirmala Dévi mozno dosahnout za jediny veer.

Konec¢né - etablovana nabozenstvi nemaji sklon jenom ke skepticismu, a tedy
nejistoté ohledné spaseni, a nejenom k vytvareni duchovnich elit, v jejichz zajmu je
zvysit diilezitost své role prodlouzenim nebo ztizenim cesty spasy pro ostatni. Elita
etablovanych nabozenstvi ma rovnéz tendenci cesty spasy zamlzovat a problematizo-
vat ndbozenskymi spekulacemi. Nova ndbozenska hnuti naproti tomu casto pfinaseji
jasnéjsi schéma spaseni a lepsi vyhlidky na spaseni. Pfikladem takové piimocarosti
mohou byt tfeba prvni metodisté. Pokud je jako privodni znak spaseni chapano
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uzdraveni (napf. mezi kiestanskymi pentekostalisty), pfinasi nové nabozenské hnuti
jasnou perspektivu a lepsi vyhlidky i v tomto sméru.

Novost nového ndbozenského hnuti je tedy potieba vzdy spatfovat na pozadi
»starého®, etablovaného nabozenstvi ¢i (v sekularizované spolecnosti) na pozadi
obvyklého zptisobu zivota a obvyklého zebificku hodnot. Pokud je ,,stard* cesta spaseni
povazovana za pfili§ obtiznou a dlouhou, nabizi nové ndbozenské hnuti rychlejsi
a kratsi cestu, pokud je povazovana za prili§ kratkou, rychlou, a tim i lacinou, nové
nabozenské hnuti pfinasi moznost zasluhy a v ni zakotvené jistoty. Pokud je ,,stara“
cesta transparentni, nové nabozenské hnuti nachazi skryté a tajné vyznamy
posvatnych spisil, pokud je naopak ,,stard* cesta opfedena spekulacemi, dava nové
nabozenské hnuti jasnou vizi a perspektivu.

K zvlastnostem soucasného svéta ovSem patii, ze tyto protikladné zptsoby novosti
mohou existovat zaroveil v jednom Case a misté: tak Bozi déti na konci 60. let pfindSeli
novou, rychlou a do jisté miry hédonistickou cestu spaseni v kontrastu k tomu, co
povazovali za sevieny, asketicky a pokrytecky spolecensky systém. Ve stejné dobé
a stejném misté ovSem hnuti Haré Krisna (ISKCON) oteviralo také novou, ale aske-
tickou 1 jistou cestu spaseni z hédonismu generace hippies. Mezi charakteristiky
nového nabozenského hnuti tedy nemtize patfit obsah jeho zvésti, ale relativni novost
této zvesti v kontrastu se stavajicimi pomery.

Nova nabozenska hnuti se ovSem sama jako jist&jsi, kratsi, rychlejsi nebo jasnéjsi
cesty ke spaseni neprezentuji. SpiSe se sama chapou jako ,,néco obnoveného,
reformovaného nebo oziveného (jako v probuzenectvi, fundamentalismu nebo
v charismatické obnov¢), nebo mohou byt povazovana za moudrost, nové shro-
mazdénou z jinych, méné znamych kultur (jako hnuti Haré Kr$na, Mise bozského
svétla nebo 3HO), nebo mohou byt prezentovana jako néco moderniho a védeckého
(jako Kiestanska véda nebo scientologie)“.** Kazdopadné se mohou uplatnit jen
tehdy, pokud pfinesou novou hodnotu, nedostupnou starymi prostiedky.

Novost ndbozenského hnuti je lakava i tim, ze - jak upozornuji Stark a Bain-
bridge** - znamena odhozeni zatéze minulosti a moznost vyrovnat se s vyzvami
soucasne kultury. Za dobry piiklad slouzi témto autorim mormonismus, ktery byl
v dobé svého vzniku (na rozdil od jinych, ,starych®, ndbozenskych spole¢nosti)
zcela slucitelny s tehdejSim stavem védeckého pozndni. Podobnym piikladem by
mohla byt ovSem i nova nabozenska hnuti, ktera pfisly na Zapad z jiného kulturniho
prostiedi. Jejich uspéch mtize byt dan i tim, ze nekterd tato hnuti prizptsobila své
vyrazové prostiedky podvédomému pozadavku zapadniho clovéka na to, aby se
jejich poselstvi neocitlo v rozporu s ndzorem, ktery je chapan jako védecky. Piikladem
takto legitimizujiciho vyrazu mohou byt slova ,,energie ¢i ,,evoluce®, s uspéchem
pouzivana v nékterych indickych ndbozenskych importech (napf. v sahadza joze).
V misté svého ptvodu, kde s sebou nesou zatéz minulosti, jsou tato hnuti ovSem
piijimana ¢asto velmi rezervovang.*®

V ptedchozich odstavcich bylo slovo ,,novy* jako hlavni charakteristika nového
nabozenského hnuti postaveno nekolikrat do protikladu ke slovu ,,stary*. Tato dvé
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relativni slova je tfeba upfesnit konstatovanim, ze nové nabozenské hnuti je ve
spole¢nosti ,,nové™ tak dlouho, dokud existuje napéti mezi nim a vétSinovou
spolecnosti, tedy dokud je jeho zdkladnim postojem nesmiftitelny protest proti nabo-
zenskému zivotu spolecnosti a dokud je touto spole¢nosti odmitano. Slovo ,,novy*
tak nevyjadiuje pouze ¢asovy aspekt,’” ale v tomto vyznamu se stava téZ synonymem
pro ,,nezaclenény* ¢i ,,neakceptovany*. Z diivodu tohoto fundamentalniho postoje
protestu se mezi nova nabozenska hnuti - jak uvidime pozdéji - zatazuji i napf. nasi
soucasni svédkové Jehovovi navzdory tomu, Ze jejich organizace je u nas jiz témet
sto let ,,stara®.

Z novosti, resp. z kontrastu k dosavadnim cestdm spaseni, vyplyvaji dalsi
podstatné charakteristiky nového nabozenského hnuti. Nékteré z nich jsou déany jiz
tim, Ze nové nabozenské hnuti je v dob€ svého vzniku pocetné omezeno, a je tedy
skupinou v uz§im vyznamu tohoto sociologického pojmu: ,,Skupiny maji svoji vnitini
organizaci pozic a roli, systém norem, hodnot a symboli (vlajka, heslo, prvky obleceni
avzhledu ap.). ... zadnd skupina neexistuje izolovang¢, ale vzdy je zaclenéna do Sirsich
socialnich kontextii a mé svoji genezi. Cleny skupiny obvykle spojuje riizné rozvinuté
védomi pfindlezitosti, a to az po jasné odliSovani ‘'my* a ’oni*, které je spjaté s uréitymi
ustalenymi piedstavami o ’nas‘ (autostereotypy) nebo o téch ’druhych® (hetero-
stereotypy). Védomi odlisnosti je velmi vyznamné pro soudrznost skupin a uvédo-
méni si mista skupiny ve vztahu k druhym.*?®

Vratme se ovSem k zékladni charakteristice nového nabozenského hnuti. Novost
jeho ideje spaseni je legitimovana pfedpokladem, Ze nova cesta je lepsi nez ostatni
cesty. Do vinku nového nabozenského hnuti je tim vlozena vyluénost a nékdy implicitni,
Cast&ji vSak vyslovnad a tvrda kritika ostatnich zpisobt spaseni. Nejnaléhavéji musi
nové hnuti zdiivodnit svou existenci vzhledem k blizkym ¢i podobnym cestam spaseni,
a proto prave tyto blizké skupiny byvaji kritizovany nejvice.

Za projev vylucnosti je tfeba povazovat i univerzalisticky narok vlastniho
nabozenského hnuti. Ten sdili dokonce i Prabhupéda, zakladatel Mezinarodni
spolecnosti pro védomi Kr$ny, tedy muz, jenz ptiSel na Zapad z tradi¢né ndbozensky
pluralitni indické spole¢nosti. Trva na jediné cesté spaseni prostiednictvim oddanosti
Kr$novi: ,,Pro¢ ztstavate hindy, muslimy, kiestany? Zanechte téchto nesmysli,
odevzdejte se Kr$novi... VSechno se okamzité vytesi.“** Své posluchace nenechava
na pochybach, jak si pfedstavuje budouci idedlni spolecnost: ,,... takze si myslim, ze
lidé by méli mit jedno pismo, jednoho Boha, jednu mantru a jednu ¢innost: jedno
pismo - Bhagavadgitu, jednoho Boha - Kr$nu, jednu mantru - Haré Kr$na mantru a
jednu ¢innost - oddanou sluzbu Kr$novi. Pak opravdu zavladne na celém svété mir.“°

Vyluéna atmosféra nového nabozenského hnuti ddva v nékterych piipadech
vzniknout pocitu majitelstvi pravdy. Pokud o pravd¢ hovofi, pfislusnici nového
nabozenského hnuti ¢asto véfi, ze v jejich uceni je obsazena celd a Giplnd pravda a ze
tato pravda je zarovei jedinym klicem ke vSem otdzkam a obtizim tohoto svéta. Typicka
jsou v tomto sméru mnohokrat opakovana slova Abd-ru-shina, zakladatele hnuti Gralu,
7e jeho uenti ,,je bez mezer* a ze dokaze ,,odpovédét na kazdou otazku*' .
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Na osobni roving se vylu¢nost nového nabozenského hnuti projevuje jako védomi
vyvolenosti** a zvlastniho osobniho poznani. Z ného &asto vyplyva odpovédnost
vuci dalSim lidem, ¢i snad lépe feceno - vici lidstvu samotnému. Pro piislusniky
nového nabozenského hnuti ovSem byva charakteristické, ze tato odpovédnost je
chépana do znacné miry abstraktné: neni vyjimkou, kdyZz napft. daji sviij piestupek do
souvislosti s pfirodni katastrofou na druhém konci svéta a pociti za ni odpovédnost,
na druhou stranu jim vsak velikost vlastniho poslani a odpovédnosti nedovoli vénovat
odpovidajici pozornost nejbliz§im lidem. Ti pak zménu chovani téchto piislusnika
charakterizuji jako posun smérem k piehlizivosti, lhostejnosti ¢i az k cynismu.

Vyluénost at’ uz na kolektivni ¢i na osobni roviné byva vyjadfovana jesté jinak
nez kritikou ,,starych cest spaseni a mesiaSskym poslanim. K vymezeni své pozice
nové nabozenské hnuti ¢asto zvoli takovy znak (¢i znaky), ktery je novy a ktery ho od
nejblizsich skupin na prvni pohled odlisuje. Takovym typickym Sibboletem* je
mahamantra oddanych Kr$ny, kiest v dospélosti u baptistli, sobota u adventistt,
glosolalie u pentekostalisti nebo piesvédceni svédklu Jehovovych, ze bozi jméno
spravné zni ,,Jehova®. Diilezité je pfedevsim to, Ze tento Sibbolet musi byt zdliraznén
natolik dostate¢né, aby splnil svou odliSovaci funkci. Pro vnéjsi pozorovatele mize
byt toto zdiiraznéni tak zvlastni a nepochopitelné, ze na jeho zakladé casto vytvoii
jméno ¢i prezdivku piislusnikti onoho nového ndbozenského hnuti. Piikladt ptivodné
hanlivych oznaceni na zéklad¢ Sibboletu je nescetné: jehovisté, kvakerti, shakefi apod.

Funkce Sibboletu mtize byt dobie dokumentovana doktrinou svédkt Jehovovych,
podle niz Jezi§ zemfel na popravéim kiilu. Kiiz, ktery ma jako nastroj JeziSovy smrti
v ucté vetsina kiest'and, je podle svédki Jehovovych vlastné pohanskym falickym
symbolem.* Z toho pro svédky Jehovovy vyplyva, ze ti, kdo maji kiiz v praceli svych
kostelti a modliteben, jsou vlastné odporni uctivaci pohanskych boht. Tim je
zdtivodnéno, pro¢ maji potencidlni svédkové Jehovovi opustit své pivodni
ktestanské denominace a stat se jedinymi spravnymi kiest’any - svédky Jehovovymi.
Pro Sibbolet je pfiznacné také to, ze dilezitost mu vétSinou piiklada pouze ono nové
nabozenské hnuti, které si ho za znak své legitimnosti a odliSnosti vybralo. Lze se
napf. domnivat, ze naprostd vétSina kiestant kromé svédkia Jehovovych neptiklada
tvaru JeziSova popravciho nastroje zadnou zvlastni dilezitost.

Kromé nutnosti zdiivodnit svou existenci pomoci vylu¢nosti a pomoci jednoho ¢i
vice Sibboletd citi pfislusnici nového ndbozenského hnuti vétSinou také nutnost
zdivodnit vyjimecnost doby, v niz se tato nova cesta spaseni objevila. Odpovidaji
tak na otazku, pro¢ se toto nové nabozenské hnuti objevilo pravé ve chvili svého
vzniku a nikoli dfive nebo pozdéji v lidskych déjinach. Potfebu zdtivodnovat svou
existenci zvlastnim ¢asem,* odlisnym od jinych ¢ast lidskych d&jin, nazyva Tomas
Novotny kairofilii: jedna se podle né;j ,,0 typickou zalibu v uceni o tom, Ze zZijeme ve
zvlastni, vétSinou posledni dobé. To dodava dotycéné skupiné, jejimu poslani
a vposledu kazdému jejimu ¢lenu tolik kyzeny pocit vyznamnosti. Proto se tak casto
u téchto skupin zdlraziuje brzky konec svéta, a dokonce se Casto vypocitava jeho
presné datum. Kdyz pak dé&jiny lidstva schematizuji do jednotlivych obdobi, vzdy
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podle daného uéeni Zijeme pravé v obdobi poslednim.“*¢ Ptikladu kairofilie je velké
mnozstvi; Novotny uvadi Cirkev sjednoceni (prozivd soucasny posledni ,,v€k
splnéného zékona*), viru baha ' (zakladatel je pokladan za posledni bozi manifestaci)
a Nebeskou branu (podle jejiho uc¢eni maji lidé praveé nyni posledni pfilezitost pred
»zaoranim® Zeme a vytvorenim nového svétového ,,pafeniste).

Jev, ktery Novotny nazval kairofilii, ve svych pracich popisuje i Bryan Wilson.
Pfipomina, ze ,,sektatsky smysl casu se radikalné lisi od toho, s nimz se setkavame
v tradi¢nim cirkevnim nabozenstvi. Cirkev ... se snazi ¢init nabidku trvale a opakované
generacim, jak jdou po sob&.“*” - Zvlastni smysl ¢asu nenachazime podle Wilsona jen
v milenialnich hnutich, ale ,,dokonce terapeutické a manipulacionistické skupiny jako
Kiestanska véda nebo scientologie se prezentuji, jako by byly predzvésti trans-
formovaného svéta ptilezitosti, do néhoz je nejlépe byt vtazen co nejrychleji.

Pokud se nachazime ve zvlastnim Case, ktery je poznamenan napt. spéchem pred
zanikem tohoto svéta nebo z ného vyplyvajici misijni horlivosti, je snadné povazovat
kteroukoli jinou ¢innost za nedtilezitou, nebo dokonce za nebezpecnou, protoze odvadi
nadi pozornost a ohrozuje nase poslani. Jak poznamenava Stampach®’, kdyz
charakterizuje sektu, ,,svét kolem a jeho myslenky je nebezpecny. Neni radno se s nim
stykat nad rdmec nejnutnéjsich praktickych potfeb.“ Z toho vyplyva prostiedi urcité
uzavienosti pred jinymi informa¢nimi zdroji a podnéty zvenku. Nové nabozenské
hnuti Casto poklada napf. cetbu jiné nez (své) ndbozenské literatury za zbytecnou,
jakoukoli zdbavu ¢i vzdélavani za pouhou ztratu ¢asu, vydavani prosttedkt nad rdmec
uspokojeni zékladnich potfeb za zbytecné plytvani i utrdceni atp. Samoziejmé:
s ptihlédnutim ke kairofilii je takovy postoj zcela pochopitelny.

Z kairofilie nového nabozenského hnuti vyplyva i dalsi podstatny znak: nové
nabozenské hnuti vétSinou nema cas na propracovani své vérouky a z duvodi
udernosti a presvédcivosti poskytuje pouze velmi jednoduchy a ¢ernobily obraz
svéta a své role v ném. Tento obraz byva podepien fundamentalismem, ktery Ivan
Stampach kratce charakterizuje jako ,.jednoduchy, pfimocary piistup k pramentim,
k posvatnym spistim (bibli, koranu, védam) nebo vérouce.“*® Pochybnosti, ndmitky a
otazky nejsou v takovém prostredi obvyklé a pokud jsou vzneseny, byvaji bud’ rychle
odkladany formou zjednodusenych poucek, nebo ptimo démonizovany. Zjednoduseni
nauky, jeji Cernobilost’® a s ni spojena radikalita spolu s legitimizujicimi Sibbolety
stavi jasné hranice mezi nové nabozenské hnuti a okolni spole¢nost, protoze umoz-
fluje pouze dva postoje: rezolutni (nechapave, prekvapené atd.) odmitnuti, nebo naopak
bezvyhradné (nadsSené, nekritické atd.) prijeti.

Prave nekritické nad$eni a vysoky stupen oddanosti jsou dal§imi znaky, které
charakterizuji nové nabozenské hnuti a které vyplyvaji z jeho novosti a ze skutecnosti,
ze jeho piislusniky jsou ,,Clenové prvni generace®. Zatimco dalsi generace nasledov-
nikt se do nabozenského prostiedi rodi a jsou v ném vychovavani, ¢lenstvo prvni
generace si své nabozenské hnuti vybird a voli. Lze pfedpokladat, ze ¢len prvni
generace bude muset piekonat ur€ity spolecensky odpor, aby se mohl ke ,,svému*
nabozenskému hnuti pfipojit - minimalné jisty odpor své rodiny ¢i nejblizsich. Jiz tato
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»cena“, kterou je nutno za pripojeni ,,zaplatit™, pfedurcuje ¢lenstvo prvni generace
k tomu, aby jeho nadSeni a ochota k obéti pfevySovala nadSeni dalSich generaci
¢lent. Jak uvadi Barkerova,>® .,z historie je patrné, Ze hnuti, ktera sestavaji hlavné
z Clenstva prvni generace, maji tendenci byt daleko vice enthusiasticka nez vétsinové
nabozenské tradice, které se ¢asem pravdépodobné stanou usedlejSimi a vice
institucionalizovanymi.*

Nova nabozenska hnuti jsou dobrovolnymi organizacemi, které poskytuji pfi-
lezitost k vétSimu nasazeni a k vét$i oddanosti nez kterdkoli jina spolecenska instituce
(napf. politicka strana). ,,Mobilizuji energii, oddanost a schopnosti lidi dokonaleji nez
kterakoli jind neplacena forma nebo oblast aktivity, ptipomina Bryan Wilson.® Totalni
oddanost, kterou ¢lenové prvni generace svému nabozenskému hnuti vénuji, jednak
ovliviluje vSechny dalsi oblasti jejich zivota, jednak Casto téméf vylucuje starost
o budoucnost,* o vzdélani, v nékterych ptipadech i o rodinu nebo také zajem o
spolecensky zivot, kulturu, koni¢ky apod.

V dtsledku toho pak - jak uvadi Bryan Wilson na jiném mist¢ jiz citované prace -
»skutecnost, ze ¢lovek je ¢lenem takové skupiny ... je sama o sobé tim nejdilezitéjSim
faktem, ktery o ném vypovida. O tom, co je mozné od n¢ho ocekavat, fika vice nez
kterakoli jina informace, ktera se ho tyka.“** Jinymi slovy, nové nabozenské hnuti
poskytuje svému pfislusniku zietelnou socialni identitu: ,,Nabozenska oddanost
v téch skupinach, které oznacujeme jako sekty (v této praci ovsem davame prednost
terminu nova nabozenska hnuti - pozn. Z. V.) je hodnotou, kterd naprosto pievysuje
vSechny dalsi povinnosti a vztahy. Pokud je ¢lovek anglikanem nebo metodistou, je
to pouze jednou z mnoha jeho vlastnosti... Pokud je ¢lovék jednim ze svédkt
Jehovovych, adventistti sedmého dne nebo oddanym pentekostalistou, je to nejdule-
vvvvvv «56

Na zakladé poskytovani této zietelné socialni identity je pak mozné rozlisit ty
nabozenské skupiny, které tak vysokou miru oddanosti vyzaduji, a ty, které ji sice
umoziiuji, ale nevyzaduji. Zatimco ty prvni vytvareji prostiedi, v némz nelze existovat
bez odpovidajiciho stupné oddanosti, v téch druhych rizné stupné nasazeni
(oddanosti) vytvareji celou skalu a umoziuji jednotlivci se na této Skale kamkoli
zatadit. Prvni typ je charakteristicky pro nova ndbozenska hnuti, druhy pro ndbozenské
skupiny typu cirkev a denominace.

Radikalita ¢ernobilého vidéni svéta a naroku na totalni oddanost vytvareji v novém
nabozenském hnuti podminky pro nahlou konverzia rychly rozchod s dosavadnimi
hodnotami. Zatimco konverze k tradicnim nabozenstvim se v pfipadé typu cirkev
prilis neptedpoklada nebo v piipadé denominace probiha po nékolik mésict ¢i nekolik
let,’” pro nové nabozenské hnuti je typicky duraz na rychlé az okamzité rozhodnuti,
ktery mtze byt doprovazen citovym vydiranim, vyuzivanim tlaku skupiny a podobnymi
metodami manipulace. Pozadavek rychlé konverze je dan jednak naléhavym,
kairofilnim* ucenim, jednak snad i obavou, ze kontakt adepta s prostredim, které neni
novému ndbozenskému hnuti naklonéno, by znamenal pro uskute¢néni jeho konverze
nebezpeci.
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Nova nabozenskd hnuti se tak stavaji idedlnimi piilezitostmi pro tzv. radikalni
odchod, situaci pfedev§im mladych lidi, ktefi ,,jsou vedeni spise ocekavanim jejich
rodin nez svou vlastni vali“*® a které toto oéekavani ptivadi do zasadniho konfliktu
s vlastnimi ,,intelektualnimi, duchovnimi a spole¢enskymi standardy*.** Kvili napros-
tému nepochopeni pficin radikalniho odchodu jejich déti se u nékterych rodict ujala
teorie vymyvani mozku jako jediné pro né piijatelné vysvétleni nahlé konverze.

Je ovSem tfeba zdlraznit, Ze k novym nabozenskym hnutim se nepfipojuji jen
mladi lidé, ale takeé ti, ktefi se v produktivnim véku, ¢i dokonce i staii ocitnou z nej-
raznéjsich dvodil v rozporu se svymi dosavadnimi hodnotami. Déle je tfeba pfipo-
menout, ze cilem radikalnich odchodl nemuseji byt jen nabozenské skupiny, ale také
extrémni politické strany a frakce, militantni nebo humanitarni organizace ¢i tera-
peutické skupiny.

Pfijmout nabidku nového nabozenského hnuti mize byt spoleCensky natolik
narocné, ze nabidka je zpravidla schopna zasdhnout jen urcitou socialni skupinu.
Nova nabozenskd hnuti pak vykazuji znacnou socidlni homogenitu. Uz Niebuhr
a Troeltsch méli za to, Ze nova nabozenska hnuti vyristaji v prostfedi chudych, pro
néz jsou nové nadéje na budouci spaseni kompenzaci neutéSené soucasné situace.
V minulych staletich tento aspekt jist¢ hral dilezitou roli a v dneSnim tzv. tfetim svété
ji doposud hraje. Nebyli to ale vzdy chudi, kdo tvofili vyznamnou ¢ast piislusnikt
nového nabozenského hnuti tak, jako jesté na pocatku 20. stoleti byli prvni
pentekostalisté Casto relativné chudi méststi primyslovi délnici. Prvnimi adventisty
sedmého dne byli naopak dobfe zaopatieni obyvatelé malych mést zemédélskych
oblasti Spojenych statl, typickymi ptislusniky Kiestanské védy byly americké damy
sttedniho veku a stiedni tfidy a plymouthsti bratfi zase byli vétSinou jako samostatni
femeslnici ptislusniky britské nizsi stfedni tiidy.*

Homogenita novych nabozenskych hnuti ve druhé poloviné 20. stoleti je dana ani
ne tak spolecenskym postavenim (vyjimkou mohou ale byt napi. spolecensky
znevyhodnéni Cernosi v hnuti rastafariant) jako spiSe vékem. Jak uvadi Bryan
Wilson,® ,,nova sektaiska hnuti v zapadnich zemich ... maji jeden zvlastni znak, ktery
je odliSuje od pfinejmensim vétSiny etablovanych sekt kiestanské historie,
a tim je jejich napadna pfitazlivost pro zvlastni generacni skupinu - pro mladé. Ve
stopé hned za disidentskou subkulturou hippies s jejim deviantnim hédonistickym
zivotnim stylem tyto sekty nabizely sebe jako alternativu subkultufe hippies a zv1asté
tém, kdo byli deviaci a delikvenci hippie scény roz€¢arovani.*

Velmi dobré vysvétleni pro skutecnost, ze vina novych nabozenskych hnuti
v 60. letech minulého stoleti zasahla pfedevs§im mlad¢, ma Roy Wallis: LSedesata léta
20. stoleti znamenaji vrchol v historii kultury mlddeze. Fenomén kultury mladeze je
sam nedavného plvodu jako dusledek vyvoje primyslové technologie, ktery
osvobodil mladé z produktivni aktivity a vyvolal potfebu rozsadhlého a casto specia-
lizovaného vzdélavani, které zahrnuje stale delsi obdobi zivota. Mladez tak ziskava
dvojznacény status mezi détstvim a dospélym svétem prace, status, ktery postrada
jasné misto ve spolecnosti, ale ktery se nicméné stava utocistém stale vetsi casti
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populace. Velka cast této populace je oddélena do zvlastnich *ghett* mladeze, jakymi
jsou instituce pokrocilého vzdélavani. Tam mladi ziskdvaji mnoho svobody a malo
povinnosti, ale soucasné malo moci a malo okamzitych odmén ve formé piijmt
a spolecenského postaveni.*

Wallis dale cituje nekolik statistickych udaji, které ukazuji ze ve Velké Britanii
stoupl pocet vysokoskolskych studentii denniho studia mezi lety 1962 a 1967 o0 73%
a ve Spojenych statech se tento pocet mezi lety 1960 a 1970 zdvojnésobil. Byly to
predevsim déti sttedostavovskych rodin, které profitovaly z ekonomicky zajisténého
prostiedi a z pocitu, ze prace a starosti dospélého véku jeste mohou pockat. Diky
kontaktu prakticky pouze s vrstevniky u nich vzrtstal idealismus a touha zménit svét.
,»OvSem tyto pokusy o znovustvoreni svéta svétskymi prostiedky ztroskotaly,* pisSe
Wallis a pokracuje: ,,Vize lasky, miru, spolecenstvi a svobody ‘délat si, co kazdy chce®,
ptivedla piislusniky hnuti hippies do dezorganizace, entropie, duSevnich chorob,
prostfedky ke zméné svéta, fada piislusnikti této generace se v touze udrzet si nadéji
na zmeénu svéta obratila k nabozenskym prostiedktim, a to samoziejmé k tém alter-
nativnim.

Miuzeme tedy shrnout, ze socidlni homogenita, typicka pro nova nabozenska
hnuti, se netyka ani tak samotné chudoby, jako spise spolecensky nejistého postaveni,
které s sebou chudoba nese. Na Zapadé¢, kde masova chudoba piestala byt ve druhé
poloving 20. stoleti problémem, zdédili spolecensky nejisté postaveni mladi lidé - dost
stafi na to, aby o svém zivoté sami rozhodovali, ale zarovei s natolik dobrym zajisténim,
aby nemuseli za sva rozhodnuti pocitovat bezprostiedni odpovédnost. Az na vyjimky
(napf. hnuti Haré Kr$na) jsou nova ndbozenskd hnuti atraktivni pfedevsim pro
vzdelangjsi ¢ast mladé generace.

Socidlni homogenita (at’ uz chudych, jinak spolecensky znevyhodnénych nebo
mladych) je pfedpokladem pro bezprosti‘edni vztahy v novém nabozenském hnuti. Ty
jsouumoznény skutecnosti, ze na pocatku je nové nabozenské hnuti malou skupinou.
Tuto malost povazuji neéktefi autofi (pfedevsim z fad sociologil) dokonce za zakladni
znak skupin, které obvykle nazyvaji jako ,,sekty*.** Tito autoti neberou ale v tvahu,
ze znaky sekty si ndbozenska skupina mtze podrzet i navzdory pocetnimu ristu,
takze napt. v piipadé svédki Jehovovych jsme opravnéni hovofit o novém nébo-
zenském hnuti (a dokonce - jak uvidime dale - i o sekt€), ackoliv ¢lenska zékladna této
organizace prevysuje pét miliont.

Bezprostfedni vztahy jsou u ¢lenstva prvni generace a ve spojeni s enthusiasmem
naprosto pfirozené. Lapidarné, s pouzitim své terminologie (pojem sekta bychom
nahradili pojmem nové nabozenské hnuti) charakterizuje povahu vztahti v ndbozenské
spole¢nosti Bryan Wilson:® ,,Cirkev se prezentuje jako hierarchie, sekta jako komunita
a bratrstvo.*

V jiné praci® Wilson konstatuje, Zze nové nabozenské hnuti poskytuje vice
ptrednosti komunity nez kterakoli jina spolecenska instituce. Ackoliv by bylo mozné
namitnout, ze existuje fada nendbozenskych spolecenstvi se srovnatelnym typem
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a stupném vzdjemnych vztaht, je tfeba souhlasit, Ze ,,v novych hnutich dochazi
k mobilizaci aktivnich vztahil a podpofe energického nasazeni... Takové organizace
se stavaji podplirnymi skupinami, atraktivni a povzbuzujici pro lidi zapojené do drsné
moderni spole¢nosti.“**

Nekteti autofi (z novéjsich napt. Enroth® ) uvadéji jako znak novych nabozenskych
hnuti (v jejich terminologii - sekt) protiknézské zaméfeni. Vystihuji tim - podle naseho
nazoru - ovSem spise pocatecni bezprostiednost vztahil a pocatecni rovnopravnost
vsech ¢lent (kromé vidce ¢i zakladatele) nez cilené zaméteni proti duchovnim. Ti jsou
sice Casto chapani jako reprezentanti nepratelského okoli, popf. jako prekazka na
cesté ke spaseni, ale podstatnéjsi je, ze jsou symbolem nabozenské nerovnosti.

Za dobry piiklad toho, Ze podstatou tzv. protiknézského zaméteni je rovnostarstvi,
muze slouzit rany mormonismus 30. a 40. let 19. stoleti. Ten s vyuzitim terminologie
biblického Starého zékona radikalné redefinoval pojeti knézstvi tak, ze se Aronovymi
knézi stavaji obvykle vSichni dospéli muzsti ¢lenové. Tim je zachovéna jejich
rovnopravnost (samoziejme se tyka pouze muzi a samoziejme nad touto rovnopravnou
zakladnou postupné vznikla cela hierarchie nabozenskych tiadl). Soucasné ale témto
rovnopravnym muzim (v pocatcich mormonismu vétSinou silné socidlné depri-
vovanym) jejich knézska role dodava pocit nadfazenosti nad okolni spole¢nosti
a zvlasté nad socidlné jesté vice deprivovanymi Cernochy. (Odmitnuti knézstvi
¢ernochtim bylo pod tlakem americké vetejnosti a na zaklad¢ zjeveni prezidentovi
S. W. Kimballovi odvolano az v roce 1978.)

Pocatecni étos rovnopravnosti nékdy nedovoli novému nabozenskému hnuti
institucionalizovat roli duchovnich (u plymouthskych bratii ani po témét 200 letech
existence), praktické potfeby vSak - jak uvidime nize - si zastdvani takové role Casem
vynuti. - Nova ndbozenskd hnuti, tvofena pfevazné socialné deprivovanymi pii-
slusniky, maji pochopitelnou tendenci zavadét nejen ndbozenskou, ale i ekonomic-
kou rovnost.

NadSeneckou atmosférou nového ndbozenského hnuti a emocné uspokojujicimi
bezprostfednimi vztahy je mozné také vysvétlit jev, ktery se nékdy nazyva
,bombardovani laskou*. Timto vyrazem, ktery ptivodné pochazi z prostiedi Cirkve
sjednoceni (munistil), se nazyva typ misijniho pisobeni, ktery je zalozen na kulturné
neobvyklém projevovani lasky, pratelstvi a naklonnosti. Zvlasté v uzavieném prostredi
muze byt tento zplisob ucinny, protoze objekt ,bombardovani laskou* neni vzdy
schopen nesouhlasem riskovat zklamani ¢i zranéni svoje ¢i milujicich ¢lenti skupiny.

Socialni homogenita, bezprosttedni vztahy, nadSenectvi a vysoky stupen
oddanosti a nasazeni jsou zivnou pidou pro charismatizaci viidcovské osobnosti.
Charismatem v sociologii neni vlastnost osobnosti®” v tom vyznamu, v jakém se
s pouzitim tohoto pojmu setkdvame v bézné mluvé (ve spojenti ,,mit - nebo nemit -
charisma®). Sociologickému pojeti je bliz§i ptivodné kfestanska teologicka napln
tohoto slova, které oznacuje bozi nadptirozeny ,,dar milosti®, jenz - a to je charak-
teristické - ovSsem musi byt nabozenskym spolecenstvim rozeznan a potvrzen. Dliraz
sociologie tkvi praveé v tomto rozpoznani a ve shod¢ ptislusnikli nabozenské skupiny
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na existenci nadpfirozenych (nebo alespont mimotadnych, neobvyklych) vlastnosti ¢i
schopnosti urcité osoby. Ta pak na tomto zéklad¢ uplatiiuje nad pfisluSniky nového
nabozenského hnuti charismatickou autoritu.

Autoritu legitimovanou charismatem odliSuje od byrokratické a tradi¢ni autority
jiz zakladatel sociologie nabozenstvi Max Weber.®® Zakladem charismatické autority
je podle ného rozpoznani ,,nadpfirozenych, nadlidskych nebo alespoil zvlasté
vyjimecnych sil ¢i kvalit, ... které jsou chépany jako bozského pivodu nebo
piikladné.“® Ti, kdo tyto sily a kvality rozpoznavaji, se citi byt charismatické autorité
zavéazani oddanosti, poslusnosti a sluzbou. Nositel charismatické autority udrzuje
tuto oddanost tim, ze podava o svém mimotadném postaveni diikazy.

Dosahovani vySe zminéné shody mezi pfislusniky nabozenské skupiny je mozné
nazvat procesem charismatizace. Charismatizaci tak zde spolu s Eileen Barkerovou
rozumime ,,proces socializace prostfednictvim uceni se rozpoznavat charisma vud-
ce“.”® Tento proces Barkerova sledovala pti svém dlouhodobém pobytu v komunité
Cirkve sjednoceni (munisttt). VSimla si, Ze atmosféra v komunité vedla k neustalému
zdiraznovani nadpftirozenych vlastnosti zakladatele tohoto nového nabozenského
hnuti, Son-Mjong Muna,”" a jeho role Pravého rodice pti spase lidstva. Pise: ,,Mun je
prezentovan jako dokonaly ptiklad, ktery by méli jeho nasledovnici napodobovat. ...
Pted recitaci Slibu, ktery kazdy ¢len vykonava kazdou nedéli v pét hodin rano a pii
zvlastnich piilezitostech, se ucastnici bohosluzby tfikrat pokloni az k zemi. Je jim
feceno, ze ’nas piistup k Bohu je umoznén prostrednictvim Pravych rodict, ktefi
reprezentuji Nebeského Otce, a tak si v tomto smyslu mame predstavit, ze prvni
poklona je urc¢ena Bohu, druha Pravému Otci a tfeti Pravé Matce‘. Béhem recitace
Slibu Munovi nasledovnici vyznavaji svou hrdost na to, Ze se stali détmi jediné¢ho
Pravého rodice.«”

O zivoté charismatizované¢ho viidce Muna existuje bezpocet mytti. Velmi cenény
jsou predmeéty, jichz se dotkl (hrnicek, z néhoz pil, zidle, na niz sed¢€l). Vypravéji se
ptihody o jeho lidském chovani (jak radd chodi na ryby, jak si hraje s détmi), které -
paradoxn¢ - posluchacim naznacuji, ze ve skutecnosti je vice nez lidsky. Kazdému
jeho Cinu je pfikladan kosmicky vyznam a neuspéchy v jeho pocinani jsou
interpretovany jako dikazy toho, Ze satan je skute¢né pobouten jeho ¢innosti a snazi
se ji zabranit v§emi prostfedky. Munovy zjevné chyby jsou vydavany za chyby jeho
spolupracovnikll a z omyld jsou u¢inény uspéchy.” Ilustrativnim piikladem sily
charismatizace byla situace, kdy Mun v extazi vybral mezi desitkami jinych dvojic pro
svatebni pozehnani také bratra a sestru. Tato trapnd situace byla vysvétlena jako
dikaz Munovy schopnosti rozpoznat duchovni, ba az genetickou blizkost lidi.
»Dokonce i nevypocitatelnost pomahéa zvySovat pocit, ze je to opravdu nekdo
zvlastni.«™

Nejcennéjsi fakt na pozorovani Eileen Barkerové je vSak to, ze zadny clovek
z komunity, kterou navstivila, nepoznal svého viidce Muna osobng. Charismatizaci
jeho osoby - stejné jako stovek dalSich charismatickych viidct - tedy umoznil proces
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uceni se jednoho nasledovnika od druhého. Tento proces je zajisté tim uc¢innéjsi, ¢im
uzavienéjsi je charismatizujici skupina. Barkerova tedy mtize ve své studii shrnout,
»charisma ’nefunguje jako disledek osobni zkusenosti setkani tvaii v tvar, behem
niz by potencialni nasledovnik rozpoznal néco zvlastniho, ale jakmile se nasledovnici
stanou ¢leny hnuti, ostatni je nau¢i charisma rozeznavat.*”

V tomto procesu nejsou osobni vlastnosti charismatizovaného vtudce dulezité.
Oproti ocekavani laické vetejnosti nemusi byt vyjimeéné inteligentni, vyfecny apod.
Naopak - rizné studie’® potvrzuji, Ze se muze jednat i o osobnosti, které zdanlivé
nemaji silu strhavat na sebe pozornost. To, na ¢em nejvice zalezi, je schopnost
budouciho viidee vystihnout skryté momentalni duchovni potieby urcitého okruhu
lidi a poskytnout jim nabozenskou odpovéd”” na jejich frustrace.”® Pokud je jeho
odpovéd’ dostatecné presveédciva, vznikne u nekterych piijemcti tohoto poselstvi
ochota ho charismatizovat (pfipisovat mu nadpfirozené nebo alespoit mimotadné
vlastnosti a schopnosti). Tato ochota samoziejmé vzrista v dobé spolecenské
nestability a nejistoty, ktera mtize byt alesponi do jisté miry posilena i uméle, napf.
kairofilnimi ptedpovéd’'mi katastrof. Dtilezité je viiddcova jistota, k niz se mohou upnout
nadéje nejistych a frustrovanych nasledovnikd. Pokud se spoji na jedné strané
frustrace a ochota charismatizovat a na druhé stran¢ vyzatujici jistota a ochota nechat
si pfipisovat mimofadné vlastnosti, pak se vytvofi pevny vztah mezi viidcem a nésle-
dovniky, ktery je pro nové nabozenské hnuti typicky.

Nové nabozenské hnuti neni ale ochotno charismatizovat jen svého viidce. Pod
vlivem presvédceni o jedine€nosti a vylucnosti svého poznani a poslani i pod vlivem
presvédceni o poslednim case (kairofilii) jsou nabozenska skupina i jeji jednotlivi
¢lenové Casto ochotni ptikladat nadpfirozeny vyznam udalostem a aktivitam, jimz
jsou pasivné €i aktivné pfitomni. PiesvédCeni, ze se podileji na rozhodujicich
kosmickych déjich, dava kazdé udalosti v jejich zivote hlubsi smysl. Cely svét je pak
pro né naplnén znamenimi, ditkazy o transcendentnich zasazich, zazraky apod.

V oddile o charismatizaci byla nejcastéji citovana Eileen Barkerova. Tato socio-
lozka dala ve své pozdéjsi praci do vztahu charismatizaci a neobvykle velkou miru
autority, které se obvykle t€si viidci novych nabozenskych hnuti, kdyz charismatizaci
definovala jako ,,spolecensky proces, v némz nasledovnici zaénou pocit'ovat nejenom
to, ze jejich vlidce ma velmi zvlaStni moc nebo charisma, ale také to, ze s nim maji
osobni vztah a ze jsou pfipraveni mu udélit nezpochybnitelnou autoritu nad celou
Skalou aspekt svého zivota.“” Barkerova voli tato slova tak, aby zdtiraznila, Ze
nasledovnici charismatizovanému vtdci autoritu udé€luji sami; viidce tedy nemusi
byt viibec autoritaisky, a piesto poziva obrovskou autoritu.

Autorita a redlné ¢i domnélé autoritarstvi viidce je ve skutecnosti to, co neztcast-
néni lidé na novém ndbozenském hnuti obvykle zpozoruji nejdiive a co je také mize
nejdiive znepokojit. Velkou miru autority v§ak neni mozné pochopit bez porozuméni
ulohy charismatizace. Vtdce je charismatizovan svymi nasledovniky a ti potvrzuji
(navzajem i sami sob€) opravnénost charismatizace poslusnosti jemu. (Poslusnost je
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odtvodnéna nikoliv racionalné, ale nadpfirozenymi schopnostmi charismatizovaného
vudce.) A vetsi mira posluSnosti mtize byt nejsndze odtivodnéna pfisuzovanim vice
nadpfirozenych schopnosti ve vice oblastech - tedy vétsi charismatizaci.

Pokud k tomuto spirdlovému déji ptipocteme skutecnost, ze s kazdym vyvysenim
vidce vnima nasledovnik i rtist vlastni dilezitosti, je daleko snaze pochopitelné, kdyz
nasledovnici zaénou povazovat viidce za autoritu nejen v duchovnich otdzkach, ale
postupné i v dalsich otdzkach praktického zivota. Jedna viidcovska osobnost se tak
stane - feCeno s vyse citovanou Barkerovou - ,,nezpochybnitelnou autoritou nad
celou Skalou aspekti zivota®. A pokud navic vezmeme v tvahu, ze odevzdani
odpovédnosti za vlastni zivot do rukou kompetentni (charismatizované) osobnosti je
v podstaté pfijemné a osvobodivé, neni tézké pochopit, ze ptislusnici novych
nabozenskych hnuti se autoritativnimu jednani viidce podrobuji dobrovolné a radi.
Do znaéné miry dobrovolné pak také ze svého zivota vylucuji jiné, napt. vzdélavaci ¢i
zdravotnické autority (odmitani 1¢kart, 1€k apod.)

Na tomto miste tak miizeme vyloucit dva myty, jimiz si vefejnost obvykle fenomén
novych nabozenskych hnuti vysvétluje. Jednak je to mytus zvlastni, silné,
charismatické a autoritativni viidcovské osobnosti, 0 némz jsme se jiz zminili. Proces
charismatizace naopak ukazuje, ze na vytvoreni v n¢kterych piipadech velmi silné
mocenské polarity mezi vidcem a nasledovniky maji srovnatelny podil obé€ strany. -
Druhym mytem je piedstava uvadéni nasledovnikt do stavu zévislosti na autorité
vudce pomoci drog, halucinogenti, hypnozy, transovych stavli apod. Mechanismus
charismatizace ukazuje, ze neobvykld mira autority se mize uplatiiovat naopak
v podminkach plného védomi, dobrovolnosti a pocitu §tésti.

Pokud jsme charakterizovali vztah nového nabozenského hnuti a vétSinové
spolecnosti jako protest, bude znit v prvni chvili paradoxné, kdyz konstatujeme, ze
samotné nové nabozenské hnuti byva prostiedim, vyzadujicim velkou miru
konformity. Uz samotné pfipojeni vyzaduje od adepta ptizptisobeni se nejen normam
skupiny, ale i odpovidajici slovni vyjadieni. Jak ptipomina Wilson,* ,,proces konverze
je procesem uceni (a odnaucovani). Jednotlivci jsou socializovani ke konverzi a na-
sledné se uci, jak spravnym jazykem vyjadfit, co se stalo.*

Jiz od Troeltsche si fada autort v§ima toho, Ze nova nabozenska hnuti (jimi casto
nazyvana sektami) vyzaduji na rozdil od tradi¢nich ndbozenstvi pfi vstupu svych
novych c¢lenti ptekonani jakési bariéry. Tento prédh mtize mit podobu veiejného
svédectvi o konverzi nebo (Casto téz vetejného) zieknuti se dosavadnich vazeb -
rodiny, manzelstvi, majetku, jména apod. Kazdopadn¢ jiz na zacatku Clenstvi je
ptislusnik nového ndbozenského hnuti veden ke konformnim postojim a k vyjadireni
ptislusnosti ke skupiné.

Ochota se ptizpusobit je pak diky autorité charismatizovaného vidce stale vice
roz§itovana. ,,Jakmile je jednotlivec soucasti hnuti, piSe Bryan Wilson,® , ptedpoklada
se, ze jeho motivace jsou takové jako u idedlniho ¢lena. Existuje zvlastni odména za
konformitu a existuji uznavané zkousky - spolecenského chovéni, jednani v misijni
sluzbe, plynulosti modliteb ¢i mluveni v jazycich, schopnosti sledovat linii vykladu
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doktriny, abstinence atd. - tim v§im je méfena konformita a podle toho je regulovano
chovani.”

Tento tlak na konformni chovani zptsobuje popularni pfesvédceni vnéjsich
pozorovateli, ze v novych nabozenskych hnutich jsou stanovena pfesna pravidla,
jejichz nedodrzovani se piisné trestd. Pravdou je ale spise to, ze istni, natoz pisemna
pravidla neexistuji. Jednoty chovani a jednani se dosahuje tlakem skupiny. Ten je
vytvaten jednak védomim vyluc¢ného poselstvi nové cesty spaseni a jednak pfanim
vyhovét tieba nevyicenym pianim viidce. Tlaku skupiny se jednotlivec dobrovolné
arad podfizuje, nebot’ praveé nabozenska skupina mu dodava potrebné jistoty a zddané
védomi vlastni hodnoty. Svou pfislusnost k novému nabozenskému hnuti miize
dokonce zdUraziiovat zpisobem obleceni, vybérem slov (nabozenskych termint),
melodii feci apod. Také prostiedky pro vyjadfovani citdi, a dokonce i myslenkova
schémata a logické postupy mohou vykazovat velky stupeni konformity, necekany u
¢loveka, ktery se pfipojenim k novému nabozenskému hnuti odvazil vznést protest
proti vétsinové spolecnosti.

Z touhy patfit do nového nabozenského hnuti a byt ucasten na jeho nové cesté

spaseni, na jeho vylucnosti a na nadSeném a oddaném prostiedi vyplyva i nizka
potieba jeho prislusnikt klast otazky a vyjadfovat pochyby. V pozadi takového
bezvyhradné souhlasného postoje muize byt nejenom strach z nesouladu
s nabozenskou referen¢ni skupinou, a tedy obava ze ,,ztraty dechu®, ale i hrozba
vylouceni. Vylouceni totiz byvd v novém nabozenském hnuti pomérné¢ snadnou a
béZnou zalezitosti.*
k zivotu v oblasti vnéjsiho ,,svéta“ se vSemi negativnimi disledky pro pfitomnost
ibudoucnost. Extrémnim, ale ilustrativnim piikladem bylo postupné vylucovani clent
komunit tzv. pomocniki Syna ¢lovéka (imanuelit) v Cechach v roce 1995 do ,,hnus-
ného® svéta ,,pfevracenct. Neschopnost zit v tomto svété a ztradtu nadéje na
Tisiciletou fisi se nektefi z vyloucenych pokouseli fesit opakovanymi prosbami o
znovupfijeti a po odmitnuti i snahou zemfit.**

Vyse zminéné Cernobilé uceni (ale i dalsi znaky, napf. kairofilie, velka konformita
apod.) totiz zptisobuje ostré hranice - a to jak ve smyslu socidlnim (hranice mezi ,,oni*
a,,my*), tak ve smyslu ¢asovém (,,ptedtim* a ,,potom*).** Tyto protiklady zapadaji do
hodnoticich schémat zla proti dobru, téla proti duchu (dusi), satana proti Bohu, iluze
proti skutec¢nosti, vyvolenych proti zavrzenym apod. Pro nové nabozenské hnuti
jsou tyto hranice velmi dulezité, protoze maji schopnost odlisit ho od jinych smért i
od vétSinové spolecnosti a odlisit také jeho prislusniky od lidi, stojicich vné.

Ostrou ¢asovou hranici vyznacuje napf. osobni konverze. Typicka zprava o ni
obsahuje zvyraznéna zivotni negativa pied konverzi a zvyraznéna pozitiva po ni. ,,At
jsme se podivali ve své minulosti kam podivali,* piSe v reflexi svého pobytu mezi
imanuelity Petr Kone¢ny, ,,vSude bylo vSechno Spatné, mizerné, odporné. -
I'naSe jména byla spojena se Spinavosti, hnusem a odporem. Proto ndm byla pridélena
nova...“* Na jiném mist¢ tyz autor dosvédéuje, Ze ,,na viech vécech z nasi minulosti
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ulpél *pach® nasich chyb, nedostatkd, zla, omyli a jinych nedobrosti. ... Takze jsme ...
radostne palili nevhodna‘ filozoficka dila, ... sbirku znamek ... ndbytek, pfistroje,
fotografie, oble¢eni, boty atp. ... VSe jsme o¢istovali ohném a niéili tak zlo...“%

Jind ostra hranice je ddna datem vzniku nového nabozenského hnuti. Napi. teologie
Cirkve Jezise Krista Svatych poslednich dnti (mormonti) obsahuje motiv ,,velkého
odpadnuti®, jimz je mysleno celé obdobi mezi plisobenim JeziSe a prvnich apostolti a
»Znovuziizenim pravé cirkve mormonti. Podobné o velkém odpadnuti a o dob¢ temnoty
mezi apostolskou dobou a pocatkem plisobeni své nabozenské skupiny hovofi i
svédkové Jehovovi a dalsi. - Za ostrou hranici mezi ,,pfedtim™ a ,,potom* je mozné
povazovat téz zdiraznény rozdil mezi soucasnymi tézkostmi a budoucim blahem,
znamy z fady ndbozenskych skupin.

Ostré socialni hranice mezi ,,oni* a ,,my* zptsobuji pravdépodobné ochlazeni
vztaht prislusnika nového ndbozenského hnuti k roding, pfatelim a vSem zélezitostem
v oblasti ,,oni“ (studiu, zaméstnani). Dochdzi k jevu, ktery je mozné nazvat socialni
implozi. Na ptikladu ptivodné terapeutické skupiny, ktera se stala novym ndbozenskym
hnutim pod jménem ,,The Process“®” Bainbridge ukazuje, ,,jak se ¢ast Siroké spole-
censké sité rozpada, kdyz v této Casti jsou spoleenské vazby posilovany, zatimco
vazby k lidem vné slabnou. ... Jeji ¢lenové se vymaiuji ze spolecenské kontroly, ktera
vynucuje konformnost vzhledem k normam §irsi spolecnosti ... a maji volnost k tomu,
aby se dale odchylovali tim, Ze vypracuji nové prvky viry a novou praxi.“*® Timto
vymanénim ze spolecenské kontroly doslo k typické situaci: ,,Na konci socialni imploze
se procesiani ocitli v odcizeni od spolec¢nosti, hotovi ji opustit a budovat novou
civilizaci v tropickém ostrovnim raji.«¥

Postup socialni imploze v tomto novém nabozenském hnuti Bainbridge ukazuje
v grafu, ktery je vytvoten na zaklade¢ udaji z terapeutické skupiny, ktera bezprostiedné
pfedchazela vzniku Procesu. Kazdy bod tohoto grafu pfedstavuje jednu osobu
a kazda linie vztah mezi dvéma lidmi. Tii ¢asti grafu vyjadiuji casovou posloupnost.

A A

I. 2. 3.

Postup socidlni imploze u imanuelitii (nasledovnikii ¢eského mesiase Jana
Dvorského) pted ocekavanym odchodem do Tisicileté fiSe strucné popisuje byvaly
vyznamny ¢len této spolecnosti: ,,Nase déti prestaly chodit do $koly, my do zaméstnani,
1¢kati se pro nas stali nejhanebnéjsimi zlotfilci, odstranili jsme televizi, zdsadné omezili
poslech radia, spalili vSechny *Skodlivé* knihy, prodali zbyvajici, zacali prodavat své
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osobni véci (piece tady nenechame téch odpornym prevracencim sebemensi dilecek
svého majetku), zbavovali se zatizeni domku.“° Na jiném misté dodava: ,,Démony se
stali na8i znami, rodi¢e a postupné cely svét.«!

VytyCovanim hranic mezi,,oni“ a ,,my* je také posilovan pocit ohrozeni a pronas-
ledovani. Nasledkem tohoto pocitu mtize byt pouzivani riiznych konspira¢nich metod
(nevetejné tiskoviny, utajeni organizaéni struktury, postupné odhalovani ,,pravdy*
pouze ¢lentim, ktefi se osvédcili, apod.). Tyto metody - pokud jsou vetejnosti odhaleny
- ovSem zpusobuji podezieni, a tim opét zvysuji potfebu nepropustnosti hranice mezi
novym nabozenskym hnutim a vnéj$im svétem.

Rozdélenim veskerenstva na ,,oni* a,,my* se ocitdme opét u vyse uvedené zakladni
charakteristiky nového ndbozenského hnuti: to je totiz predevSim protestni sku-
pinou,” nachazejici se v opozici viiéi ,,starym* cestam spasent, a tim nékdy i ke ,,staré*
kultuie a jejim normam.®* Konkrétni objekt protestu mize byt riizny, protestni postoj
je ale v samém zdkladu novych nabozenskych hnuti. Podle Bryana Wilsona byla
kdysi sekta (v nasi terminologii bychom dali pfednost vyrazu nové ndbozenské hnuti)
»protestem piedevsim proti cirkvi, jejimu uceni a jejim knézim. V podminkéch, kdy je
cirkev oslabena, a v podminkach tolerantni, pluralistické spole¢nosti moderniho
prumyslového zapadniho svéta, cirkev jiz netvoii vyznamny cil protestu. Pokud je
sekta stale jeste protestni skupinou, - a ja veétim, ze je dobry diivod pro to, ze ano - pak
je skupinou, kterd neni v protestu proti jinym nabozenskym ttvariim, ale proti sekularni
spole¢nosti a do jisté miry snad také proti statu.<*

Stejné tak je ov§em nové nabozenské hnuti charakterizovano i odporem vétSinové
spolecnosti vi¢i nému. Spolecnost se z nejriznéjsich divodi brani spontanni inovaci
nabozenského zivota a kulturnim deviacim, které takova inovace mize pfinést.
Klasickym ptikladem je spor predstavitel mormonské Cirkve Jezise Krista Svatych
poslednich dnt s vétSinovou spolecnosti a posléze s vladou Spojenych statd o poly-
gamii. Ten byl ukoncen aZ zjevenim mormonskému prezidentovi® r. 1890 a naslednym
pfijetim mormonského statu Deseret (pod jménem Utah) do svazku Unie.

Nov¢jsim piikladem silného odporu verejnosti, ktery také zastitila vliada Spojenych
stati, je kontroverze ohledné Scientologické cirkve. Jak doklada Roy Wallis,” i v tomto
ptipade je mozné hovofit o spirale, po niz se stupniovala vzajemna nesnasenlivost:
instituce Spojenych statl tvrdé zasahly proti praktikdm scientologii, které ohrozovaly
zdravi obCant (napf. zabaveni ,,1éku proti radiaci - Dianazinu), scientologové na
podeziravost Gifadl reagovali infiltraci do federdlnich organt a kradezi jejich listin; po
vyzrazeni této scientologické operace ,,Sne¢hurka“ a odsouzeni n¢kolika $pickovych
scientologi nasledoval piisngjsi dohled instituci statu atd.’”

Charakteristikou protestu jsme otevieli a nyni uzavirdme obecné znaky novych
nabozenskych hnuti. Pfipominame, Ze tyto znaky zajisté netvoii Uplny katalog -
naopak: v podstaté by k popsani nového ndbozenského hnuti stacila jedina cha-
rakteristika, a totiz piivlastek ,,novy“. VSechny ostatni charakteristiky jsou z tohoto
ptivlastku odvozeny. Neni také mozné ocekavat, ze se vSechny popsané charakteristiky
projevi u vSech novych nabozenskych hnuti, nebo dokonce ze budou mit u vSech
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stejnou intenzitu. Nic takového neni v praxi pravda, nebot’ zalezi na mnoha okolnos-
tech, které vznik nového nabozenského hnuti provazeji.

Za priklad rozdilu mezi novymi nabozenskymi hnutimi, daného okolnostmi jejich
vzniku, si mizeme vzit dvé hinduistické inovace nabozenského zivota velkych mést
zapadniho svéta. Jednou jsou hinduistické chramy, které jsou urceny pievazné pro
Indy, a druhou je nabozensky a kulturn¢ velmi podobné hnuti Haré Krsna, které je
ovSem zaméieno na misii mezi mistnimi obyvateli zdpadniho svéta. Zatimco aktivita
hinduistickych chramt vykazuje velmi malo charakteristik nového nabozenského hnuti
a spolecenstvi jejich navstévniki brzy ziskava ve spolecnosti postaveni denominace,
pro hnuti Haré Kr$na je vétSina uvedenych charakteristik typické i po letech jeho
pusobeni. Nejblize k denominaénimu postaveni jsou v tomto hnuti zakonité ta
stfediska, v nichz se diraz z misie piesouva na sluzbu indickym imigrantim.’®

Ackoli jsme méli doposud pred ofima predevsim ta nova nabozenska hnuti, ktera
pusobi v sou€asnosti v zdpadnim civiliza¢nim okruhu, jsme ptesvédceni, ze znaky,
uvedené v této kapitole, jsou novym nabozenskym hnutim spole¢né bez ohledu na
¢as a misto ptisobeni. Pfimo ¢i nepiimo totiz vyplyvaji ze samotného faktu novosti.
Ptesto je ovSem tieba brat kulturni a historicky kontext v tvahu. Na ném do zna¢né
miry zélezi, jakou rychlosti u novych ndbozenskych hnuti probéhne proces jejich
zmeény. Jak jiz bylo feceno, v pluralitnim nabozenském prostiedi je timto procesem
denominalizace. O ni pojednava nasledujici cast.

3.4 Vyvoj nového nabozenského hnuti v denominaci

Ve své studii ,,Plus ¢a change...“ Eileen Barkerova® dokazuje tii hypotézy: podle
prvni z nich ,,se nova nabozenska hnuti méni v ¢ase v dusledku vice ¢i méné
nevyhnutelnych procesti a podle druhé a treti hypotézy maji tyto zmény za nasledek
,»ZVysujici se rozdilnost mezi nimi*, resp. ,,snizujici se rozdilnost mezi hnutimi a $ir$i
spolecnosti®. V této casti se zpocatku dotkneme prvni a posléze tieti hypotézy.
Snizujici se rozdilnost mezi novymi nabozenskymi hnutimi a $irsi spolecnosti budeme
spatfovat jako zménu typu nabozenské spolecnosti z typu ,,nové nabozenské hnuti
na typ ,,denominace®. Tento proces, typicky pro pluralitni spolecnost, se nazyva
denominalizaci.

Nevyhnutelnost procesti, jez ma Barkerova na mysli a jimz podléha kazdé nové
nabozenské hnuti, je dana ¢asem. Z nevyhnutelnosti plynuti ¢asu mtizeme dovodit
nevyhnutelnost zmén nového nabozenského hnuti. Faktory, spojené s plynutim casu,
podle Barkerové ,,neurcuji, jak se nové nabozenské hnuti bude meénit, ale urcuji,ze se
bude ménit.“!° Nasledkim téchto zmén je mozné do jisté miry vzdorovat extrémnim
uzavienim nabozenské skupiny a faktickou rezignaci na jeji misijni ¢innost (piikladem
mohou byt hutterité ve Spojenych statech ¢i ostriivky uzavienych bratii - darbistt -
na riznych mistech svéta).'”!
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Zmén, jez podstupuje vznikajici nabozenska skupina, si pecliveé v§imal jiz Richard
H. Niebuhr. Jejich zdroj ovSem omezil na spolecensky status, ktery se meéni v prabéhu
jedné generace od spolecensky a ndbozensky nezakotvenych rodict k détem,
vyrlstajicim jiz v materidln¢ zajisténém prostiedi a touzicim po vyjadieni vyssiho
spolecenského postaveni i prosttednictvim pfislusnosti k respektované ndbozenské
organizaci: ,,... jedna faze historie denominacionalismu se jevi jako piibéh nabozensky
zanedbanych chudych, ktefi vytvofi novy typ kiestanstvi, odpovidajici jejich
specifickym potiebam, ktefi vystoupaji pod vlivem nabozenské discipliny po
ekonomickém zebticku vzhlru a ktefi uprostied Cerstvé nabytého kulturniho res-
pektu zapomenou na nové chudé, jez je nésleduji na niz$i Grovni. Tento vzorec se
v historii kiestanstvi znovu opakuje s pozoruhodnou pravidelnosti. Anabaptisté,
kvakefi, metodisté, Armada spasy a dalsi novéjsi takové sekty ilustruji vzestup a
pokrok cirkvi vydédénych. !

Mladsi autofi Rodney Stark a William S. Bainbridge'® hovofi v souvislosti
s Niebuhrovym pozorovanim o ,,nekone¢ném cyklu zrozeni, transformace, schizmatu
a znovuzrozeni nabozenskych hnuti.“ - S Niebuhrovou tezi, Ze k transformaci sekty
(podle nasi terminologie: nového nabozenského hnuti) dochazi béhem jedné generace,
polemizuje napf. Bryan Wilson'™ a pfisuzuje tento piechod spise obecné zméné
spolecenskych pomért. Ackoli Niebuhrovo pojeti kritizuje jako pfilis zjednoduSujici a
prili§ amerikanizujici, ve shodé s nim konstatuje: ,,A tak je ziejmé, ze ackoli sekty
nutné nesleduji predepsanou cestu vyvoje, nejsou statickymi komunitami naprosto
nedotéenymi svou existenci v ¢ase nebo vlivy $irsi spole¢nosti.*«!*

Vrat'me se ov§em ke studii Eileen Barkerové.'® Jmenuje v ni osm zmén, jimiz nova
nabozenska hnuti prochazeji. Pfedevsim je to riist poctu ¢lenti. Nastava pochopitelné
jen u skupin, které se vyhnou brzkému zaniku. Rist nabozenské skupiny vede k celé
fadé¢ organizacnich (a Casto téz ideologickych) zmén. Ztraci se prvotni uzky vzajemny
kontakt vSech zucastnénych a vznikd komunikacni struktura. Spolu s ni prav-
dépodobné vznikne i rozdéleni funkei a vytvoii se hierarchie.

Druhou zménu podle Barkerové znamena odli$né sloZeni ¢lenstva podle poctu
konverzi do skupiny i odchodt z ni a podle poc¢tu narozeni i timrti. Zpocatku je pro
novou nabozenskou skupinu diilezité predev§im ziskat nové konvertity. Pokud chce
byt Gspes$nd u rtznych socidlnich skupin, nebo dokonce v riznych castech svéta,
musi byt schopna akceptovat riizné vlivy a rizné pfistupy. Misijni tsili mize ¢asem
polevit, pokud se pocet clent zvysuje narozenim. Déti vyzaduji od rodict Cas a zazemi,
a ti se tedy nemohou vénovat ziskavani novych ¢lent v takové mife jako drive.
Nébozenska skupina tak musi kromé misijni strategie vypracovat i systém vychovy
svych déti.

Demografickd zména tak zptsobi rozsahlé zmény v prioritdch nového nabozen-
ského hnuti. ,,Zatimco idealisticti dospeli dvacatnici mohou touzit obétovat se pro
uctivani, pro idedlni obnoveni boziho kralovstvi na zemi anebo pro Sifeni "poselstvi®
Ctyfem Ctvrtinam lidstva, rodice stiedniho veéku se daleko spiSe budou zabyvat tak
pozemskymi zalezitostmi, jakymi je napf. zdravotni pojisténi, jak zajistit vzdélani

a budoucnost pro své rodiny a snad i jak zaplatit ndgjemné.“'”’ y



FH:URE 1
Changes in age disiribution in an NRM over a 20-year period
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Source: Ssatistics from The Family in the UK.,

Pro ilustraci demografické zmény v novém nabozenském hnuti pouziva Barkerova
graf (je reprodukovan na této strané), na jehoz svislé ose je naznacen pocet piislusniki
Rodiny ve Velké Britanii v roce 1974 a 1994 a jehoz vodorovna osa vyjadiuje jejich
vek. Z grafu je dobfe patrna socidlni homogenita na samém zacatku nového nabozen-
ského hnuti (minimum ¢lent mladsich nez 15 a starSich nez 30 let v roce 1974), pomérné
znacny pocet odpadlik (pocet dospélych ¢lent se béhem dvaceti let snizil asi
o polovinu) a pomérné vysoky pocet déti (z grafu je mozné odvodit, Ze na jednoho
dospélého Clena ptipadaji v roce 1994 témet dve déti).

Zmeéna slozeni ¢lenstva a v ni hlavné tzv. ,,druha generace” je tedy podle Barke-
rové teti pfi¢inou zmén v novém nabozenském hnuti. Jiz sama existence druhé generace
pravdépodobné oslabi apokalyptickd ocekavani, nebot’ jsou pro rodice ve vztahu
k jejich détem hiife predstavitelnd a méné vitana. Druhd generace ovSem nuti nové
nabozenské hnuti ke zménam i aktivné: ,,Na rozdil od dospé€lych, déti nemohou byt
exkomunikovany, % pfipominad Barkerova a uvadi ptipady, kdy si ,,problémové™ déti
v novych nabozenskych hnutich vynutily zvlastni programy nebo kontakty s diive
odmitanymi ,,svétskymi‘* odborniky.

Ctvrtd zména, kterou podle Eileen Barkerové prodélava nové nabozenské hnuti, je
zpisobena postupnou ztratou ptimého kontaktu zakladatele ¢i viiddce hnuti s vétSinou
svych nasledovnikii. Mezi viidcem a nasledovniky se vytvari struktura, kterd postupné
meéni typ autority z charismatické na tradicni ¢i byrokratickou. Ubyvani pfimého
kontaktu s viidcem vrcholi jeho smrti a je vzdy otazkou, do jaké miry ma nabozenské
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hnuti jiz vybudovanu svou strukturu vedeni, a tedy do jaké miry smrt viidce ohrozi
jeho celistvost ¢i samu jeho existenci. ,, Viidcovska politika mtize byt zprostfedkovana,
anebo dokonce vytvaiena vérnymi nameéstky, takze kdyz viidce zemfte, dojde k hlad-
kému ptechodu s relativné malymi otfesy v kazdodennim b&hu organizace. Tak
v pfipadé Berga ¢i Hubbarda nebylo po rizné¢ dlouhé obdobi, nez byla jejich smrt
oznamena, znamo, zda jsou Zivi nebo ne,”“'” uvadi Barkerova v této studii, kdyz si
bere za piiklad zakladatele a viidce Rodiny Davida Berga, resp. zakladatele a viidce
Scientologické cirkve L. R. Hubbarda.

Také vérouény systémse s piibyvajicim Casem méni: precizuje se a ztraci extrémy.
Clenové nového nabozenského hnuti se asem osméli k privatnim dilé¢im tpravam
chépani a interpretace nauky. Zméné podléhaji i data a zptisoby pfedpovidanych
konct svéta a zklamana o¢ekavani vyzaduji raciondlni vysvétleni, a tim casto i zmény
v uceni. O¢ekéavani jsou ostatné stale méné vypjata. Tyto rizné modifikace véroucného
systému uvadi Barkerova jako paty okruh zmén.

Postupem ¢asu v novych nabozenskych hnutich mizi i extrémy Zivotniho stylu
a prisné déleni na ,,oni“ a ,,my* (Sestd zména). S vyjimkou pfislusnikii nékterych
hnuti (Barkerova uvadi hutterity, Amish, darbisty a chasidy) je mozné sledovat
»postupnou propustnost hranic, které je diive oddélovaly od myslenek a zpiisobt
neclent."® Nasazeni ¢lent se ¢asem rozriizni do $kaly od zcela oddanych k pouhym
sympatizantim. Vedle komunitniho zpiisobu zivota mohou byt zavedeny i jiné formy
participace na nabozenském Zivoté (napf. domaci cirkve v Cirkvi sjednoceni). Clenové
mohou postupné obnovit styk s odpadliky a rozvinout vztahy s necleny. Rozmlzi se
téz diive ostra hranice mezi ,,pfedtim* a ,,nyni*, zdiraznéna napt. novymi jmény
ptislusnikti. Nova ndbozenska hnuti mohou zvolit nové nazvy (tak to ucinily napft.
Rodina nebo Proces), aby o zménach v udeni i praxi presvédéily vefejnost. Clenové
stale vice vyhleddvaji zamestnani mimo svou nabozenskou spole¢nost a jejich viidcové
vitaji moznosti spoluprace s diive démonizovanymi jinymi ndbozenstvimi nebo médii.

Sedmou zménu v novych nabozenskych hnutich podle Barkerové zptisobi zména
postojii vétiinové spole¢nosti viiéi nim. Casem je vefejnost za¢ina povazovat za méné
deviantni a daii se ji rozliSovat jedno nové nabozenské hnuti od druhého. Rodice a
dalsi ptibuzni z nich pomalu ztraceji neodtivodnény strach, pro média piestavaji byt
pfitazliva a oslabuje se jejich kritika. Protoze ,,v pluralitni spolecnosti neexistuje jedna
norma®, nova nabozenska hnuti maji postupné moznost ,,zatadit se do pestrosti
vétsinové spole¢nosti«.'!!

Posledni zménu v novych ndbozenskych hnutich podle studie Eileen Barkerové
zpusobuje sama ménici se vétSinova spolecnost. Nékteré charakteristiky, spojované
s novymi nabozenskymi hnutimi, se objevujii v respektovanych nabozenstvich. Méni
se i ekonomickeé, politické a hospodarské klima, takze mtize zmizet velké ¢ast nabo-
zensky experimentalniho podhoubi - napf. hippie scéna. Mohou se ménit celkové
preference spolecnosti. V 90. letech minulého stoleti Barkerova zaznamendva napt.
pokles zajmu o komunity zalozené na biblickém uceni a naopak vzrist ,,individualnich
nabozenstvi“ v rdmei hnuti lidského potencialu.
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Ke zménam, které jmenuje Barkerova, je nutné také piipocCist zmény, jimiz zdkonité
prochazeji jednotlivci ve svém osobnostnim a duchovnim vyvoji (hovofi o nich zde 4.
kapitola). Pokud podobné individudlni zmény probihaji u vice jednotlivct souc¢asné
(a to je pravdépodobné, uvazime-li, ze nova nabozenska hnuti byvaji vékove homo-
genni), mohou se v ramci skupiny projevit jako znatelna sila. A tak vSechny tyto
zmeény zpusobuji, Ze pro nova nabozenska hnuti - feceno s Bryanem Wilsonem - ,,je
otazka pretrvani v dalsi nez prvni generaci kli¢ova ... Mravni hodnota, oddanost,
vérnost, zasadovost, vysoky standard osobniho chovani ¢i ziskani a udrzeni respektu
okolniho svéta ziskaji pravdépodobné na dilezitosti pro kazdé nabozenské hnuti,
které pretrvalo. ... Hledani kamene mudrcii se stalo svou vlastni hodnotou, bez ohledu
na to, je-li nalezen, a dokonce i bez ohledu na to, zda skute¢né existuje. Utinek nového
hnuti na svét mize byt n€kdy znacny; ale ucinek svéta na kazdé nové hnuti, které
potiebuje piezit, musi byt z dlouhodobého hlediska ponékud vétsi.«!*?

Vysledkem zmén, které nutné ptisobi na nové nabozenské hnuti, je jeho denomi-
nalizace, tedy postupné pfijeti postaveni denominace ve vétSinové pluralitni
spolec¢nosti. Behem denominalizace se méni charakteristiky nového nabozenského
hnuti, které jsme uvedli v ¢asti 3.3. Tyto zmény nyni popiSeme podrobng&ji.'"?

Podobn¢ jako byly charakteristiky nového nabozenského hnuti odvozeny od
skutecnosti, ze toto hnuti je ve spolecnosti nové, je i proces denominalizace spojen
s faktem ztracejici se novosti a pfechodu k rutinnimu zpisobunabozenského zivota
jednotlivee i jeho nabozenské skupiny. Objevena cesta spaseni postupné ztraci novost
a pritazlivost. Nevyhnuteln€ dochdzi ke konfrontaci s jinymi cestami spasent, které si
narokuji byt stejné nové, stejn€ naléhavé a pinaset stejné absolutni hodnoty. Samotna
skute¢nost postupujiciho asu a pifibyvajicich zkusenosti vede pfislusniky nového
nabozenského hnuti k sebereflexi, kterd sice miize znamenat opusténi nabozenské
skupiny, ale castéji vede k nadhledu a k vétsi toleranci.

Tak jako je totiz pro nové nabozenské hnuti typicka vylu€nost, je typickym znakem
denominace jeji sebepojeti jako jedné z cest ke spaseni, a tim uznani legitimity
ijinych cest. V denominalizacnim procesu ztraci nové ndbozenské hnuti svou otevie-
nou ¢i skrytou vylucnost a je ochotno kooperovat pfinejmensim s jinymi denominacemi
v ramci svého ndbozenstvi (v kiestanském prostiedi je tato ochota vyjadiena ucasti
v ekumenickém hnuti). Nekdy je tato ochota snadno slovné deklarovéna a k takové
deklaraci dochazi tfeba jiz v rané fazi nového nabozenského hnuti, ale tato deklarace
nemusi odpovidat skutecnosti. Vice o mife vylucnosti ur¢ité nabozenské skupiny
vypovida napf. porusSeni endogamniho principu. Tento princip je typicky pro nové
nabozenské hnuti, zatimco v denominaci nebyva snatek s piislusnikem jiné denominace
odsuzovan.

Zmeénénou roli Sibboletu, také typického pro nové nabozenské hnuti, mizeme
nejlépe vidét na nékterych denominacich v ramci kiestanstva: kvaketi, baptisté nebo
novéji i pentekostalisté nadale povazuji své specifické uceni ¢i praxi za dulezité, ale jiz
nikoliv za rozhodujici pro otazku spasy. Sibbolet si nadéle podrzuji jen jako sviij
specificky pFrinos do galerie riznych cest ke spaseni v ramci svého nabozenstvi.
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Rovnéz kratka, kairofilni ¢asova perspektiva nového nabozenského hnuti se v deno-
minalizacnim procesu prodluzuje. Zatimco pro nové nabozenské hnuti je typicka horliva
pfiprava na Casovy zlom (napf. konec svéta), pfi niz ztrdci vyznam zabyvat se
zalezitostmi, které by nesly ovoce az v del§im ¢asovém horizontu, denominace ma
dlouhodobou orientaci. Ta se projevuje napf. budovanim starobincti ¢i zakladanim
teologickych skol.

Podobné jako se diky stdrnuti a vyzravani piisluSnikii nového nabozenského
hnuti prodluzuje jeho piivodné kratka ¢asova perspektiva, ztraci se u nich i ochota
dobrovolné se uzavrit pied jinymi informacnimi zdroji. Zatimco v novém nadbozenském
hnuti se informace, které nepochazeji z jeho prostfedi a nejsou schvaleny jeho
autoritou, povazuji za zbyte¢né, popt. vyslovené Skodlivé, na cesté k denominaci
stale vzrista potieba se s témito informacemi vyrovnat. Tuto potiebu mizeme opét
nejlépe vysvétlit osobnostnimi a duchovnimi zménami piislusnikti nového ndbozen-
ského hnuti, které jsou diskutovany nize (ve 4. kapitole).

Postupné otevirani se informacim pochdzejicim zvnéjsku (dokonce i kritickym) je
dobfe patrné na postoji ke vzdélani. V denominalizaénim procesu se vnéjsi vzde-
lavani postupné stava piijatelnym, a casem dokonce i vitanym. Na cest¢ k denominaci
se nové nabozenské hnuti (jak uz bylo zminéno vyse) mtize také pokouset o ustaveni
vlastniho vyssiho vzdélavaciho systému. Ackoliv existuji piipady extrémné uzavieného
vzdélavaciho systému pro dospélé (prikladem mutze byt Skola Gilead sveédki
Jehovovych), piesto ve vétsing pripadii ucilisté dospélych piispivaji k volnému proudu
informaci, a tim k denominalizaci. Tento diisledek byl napt. pro zakladatele Cirkve
sjednoceni reverenda Muna v piipadé Teologického semindie Cirkve sjednoceni
v Barrytownu az nepiijemny.

Je mozné tedy souhlasit s Bainbridgem, ktery pise,'" ze ,,vyssi vzdélani ducho-
venstva je pro nabozenské hnuti velmi nebezpecné, protoze vzdelani vede duchovni
ke spise intelektudlnim nez emociondlnim reakcim. Pfichdzeji do vlivu pievazné
sekularnich intelektudlnich hnuti a jejich vlastni profesofi teologie je uci analyzovat,
kritizovat, zvazovat moznosti, a tak pochybovat. Jejich poselstvi se stava vice svétskym
a kazi s mensSim presvédcenim.* Na ptipadé metodismu v 19. stoleti dale Bainbridge
ukazuje, jak pravé vzdélané duchovenstvo zbrzdilo jeho rozvoj. Na zavér tohoto
pojednéni pak cituje Finkeho a Starka, ktefi pisi, Ze ,,tradice metodismu byly ohrozeny
nikoli laiky, ale ordinovanymi intelektualy.*

Nejenom kvuli svému vzdélavacimu systému, ale i z diivodu potieby vétsiho
a mén¢ konfliktniho kontaktu s okolni spolecnosti v novém nabozenském hnuti
postupné mizi Cernobily obraz skute¢nosti a je nahrazovan plastickym vidénim svéta.
Vlastni ndbozenska skupina i okolni spolecnost jsou v procesu denominalizace stale
vice spatfovany jako slozité a diferencované jevy, které se vzpiraji jednoduchym
pouckam. Hodnoty, které byly diive pokladany za absolutni, se casem relativizuji.

Krome svych nadSenych a vysoce oddanych piislusnik nové nabozenské hnuti
stale vice snasi v procesu denominalizace i skeptiky, formalni ¢leny ¢i nerozhodnuté
sympatizanty. Napi. ne vSechny déti sdileji oddanost a enthusiasmus svych rodict -
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ptislusnikt prvni generace nového nabozenského hnuti, - a poméhaji tak vytvorit
skalu oddanosti od jeji vysoké hodnoty az k téméf nulové angazovanosti. Tolerance
atrpélivost s lidmi, které s nabozenskou skupinou spojuje minulost nebo pribuzenské
pouto vice nez soucasna horlivost, je dalsim vyznamnym krokem nového nédbozen-
ského hnuti na jeho cesté k denominaci.

Druhé generace, ktera jiz nemusela vynalozit takové usili a pfinést takové obéti
jako generace prvni, zpravidla jiz svou piislusnost k ndbozenské skupin€ proziva jako
uréitou danost. Nemd tedy potiebu se s touto skupinou zcela identifikovat
anachazi svou socialni identitu i mimo ni. Nové ndbozenské hnuti se tak diferencuje
nejen z hlediska véku (kvtli narozenym détem), ale i z hlediska vzdélani, bohatstvi
a spolecenského postaveni. Tak se naruSuje pivodni socidlni homogenita. Tato
diferenciace piindsi novému ndbozenskému hnuti, které se tak na nachazi na cesté
k denominaci, vyhodu lepsi pfipravenosti akceptovat i ptislusniky spolecenskych
skupin, které diive nebylo schopno oslovit. Na druhou stranu se ovsem timto vyvo-
jemnové ndbozenske hnuti do zna¢né miry zbavuje moznosti stavat se cilem radikalnich
odchodut pfislusnikti téch spolecenskych skupin, které se s nim mohly zpocatku
bezvyhradné identifikovat.

Diferenciace ptislusnikli nového ndbozenského hnuti ovsem neprobihd jen diky
jejich ménicim se vztahtim k okolni spolecnosti, ale i diky pottebé vytvoteni vnitini
struktury. VétSina novych nabozenskych hnuti roste a - jak jsme jiz zminili v souvislosti
s praci Eileen Barkerové - s piibyvajicim poétem ptislusnikii''® mizi prvotni bezpro-
stiedni vztahy a vytvaii se hierarchie. Ta je potiebna i z praktickych diivodi: stiedni
fidici pracovnici prostfedkuji spravnou nauku i spravnou zivotni praxi od vedouciho
nového ndbozenského hnuti k jeho fadovym piislusnikiim, usmérnuji je (a piipadné
vylucuji), hospodafi se svérenymi prostiedky, jednaji s vefejnosti a s titady, zastupuji
vedouciho i pfislusniky apod. V neposledni fad¢ se tato fidici, knézska ¢i zprostied-
kovatelska vrstva pfipravuje na prevzeti vykonu moci po smrti viidce a zakladatele.
Vytvoieni organizacni struktury spolu s nabozenskou hierarchii je dalsim krokem,
ktery v nékterych piipadech pfispiva k procesu denominalizace nového nébozen-
ského hnuti. Odmitani vytvoreni fungujici struktury danou nabozenskou skupinu
vyrazné oslabuje a omezuje dosah jejiho piisobeni.''®

Cely proces denominalizace, v némz je nové nabozenské hnuti ve vSech smérech
institucionalizovdno, mtze byt pro prvni generaci ¢lent bolestny. Nejtézsi je ale
pravdépodobné pro charismatizovaného vidce ¢i zakladatele tohoto hnuti. S pfi-
byvajicim casem slabne ochota jeho nasledovniki ho bezvyhradné charismatizovat.
Pokud je Ziv, jeho charisma se tak nevyhnutelné ztraci a zaroven s touto ztratou klesa
ijeho vliv v ndbozenské skupiné a redlnd moc nad jejimi pfislusniky. V denominaci se
nadale t€si ucté a mohou mu byt dokonce nadale pfipisovany nadpfirozené schopnosti,
ty ale maji na prakticky a kazdodenni zivot jeho nasledovnikt jiz jen minimalni vliv.
Zakladatelska osobnost se tak stava spiSe symbolem, zatimco rozhodovaci moc se
ocitd v rukou hierarchie, formalné této osobnosti podfizené. S vyuzitim Weberovy
typologie a v souladu s Barkerovou tak mizeme fici, ze charismaticka autorita se méni
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v autoritu byrokratickou.'” Charismatickou autoritu Ize tedy - jak vystihl jiz Max

Weber'® - uplatiiovat pouze v omezeném ¢asovém rozsahu. Diive ¢i pozdéji ma
charismaticky typ vedeni sklon k pfemén¢ ve vice odhadnutelny a méné spontanni
zpusob, doprovazeny vznikem pevné organizacéni struktury.

Wallis'? rozliSuje ¢tyfti typy reakei zakladatelti a viidel na tuto zménu zpiisobu
vedeni: néktefi vlidci s touto zménou vice ¢i méné souhlasi a trpf ji, jini tuto zménu
podporuji a urychluji tak proces denominalizace,'?® zatimco jini museji byt naopak
v pribéhu tohoto procesu odstranéni z viidcovského postaveni.'?! Posledni reakci
vidce na zménu jeho postaveni v souvislosti s byrokratizaci jeho hnuti je prudky
odpor a snaha procesu denominalizace zabranit radikalizaci nového nabozenského
hnuti (o ni pojednédva cast 3.5).

Uspénost byrokratizace (ktera ve v&tsing piipadi nastane nejpozdéji v souvislosti
se smrti zakladatele ¢i viidce'??) podstatnou mérou rozhodne o Gspésnosti denomi-
naliza¢niho procesu. Je mozno fici, Ze tato institucionalizace charismatu je hlavni
charakteristikou pifechodu od nového ndbozenského hnuti k denominaci.

Ackoli existuji vyjimky, o nichz se zminime nize, institucionalizace autority s sebou
vétSinou pfindsi i jeji diferenciaci pro riizné oblasti zivota. Tim samoziejmé mizi nejenom
typicka zavislost pfisluSnikti nového nabozenského hnuti na jediné a v§emocné
autoritativni osobé, ale i nutnost vyjadiovat tuto zavislost konformnim chovanim a
jednanim. Ve shod€ s dosazenim vysSiho stupné moralniho a duchovniho vyvoje
osobnosti (viz 4. kapitolu) je u ¢lent denominace akcentovana svoboda volby a
zvnitinéni norem. Jejich plnéni je v méné konformnim denomina¢nim prostiedi huie
vykazatelné, ¢cimz roste role svédomi, nezavislého na tlacich ndbozenské skupiny.

I z tohoto duvodu se v denominaci postupné rozmlZuji diive ostré hranice.
Casova hranice, pfedstavovana konverzi, je piislusniky denominace nahlizena jako
vysledek spise dlouhodobého procesu nez okamzitého nabozenského zazitku. V jejim
popise prevladaji racionalni prvky nad emocionalnimi. Spolecenska hranice mezi ,,oni*
a ,,my* je u prislusnikd denominace méné jasnd z mnoha vyse uvedenych dtvoda
(napf. plasti¢téjsiho vidéni, dirazu na osobni svédomi apod.). Podobna nejasnost se
tyka i eschatologie - isudky o budouci odméné téch, kdo nabozensky uspéli, jsou
charakterizovany slovy ,,mozna*, ,,pravdépodobné* apod. ¢i odkazy na svrchovanou
vuli transcendentniho subjektu.

Rozmlzenim hranic mezi denominact a jejim okolim se ztraci hlavni pfi¢ina socialni
imploze. Clenové denominace vstupuji do fady vztahti mimo svou nabozenskou
spole¢nost a jejich postoj k vétSinové spolecnosti jiz postradad pivodni protestni
osten, charakteristicky pro nové nabozenské hnuti. Odpovidajicim vyjadfenim vztahu
vzajemného respektu denominace a vétSinové spolecnosti se stavd spoluprace.
Denominace uznava uzitecnost jinych spolecenskych instituci a je jimi také uznavana.
Jak ve své studii, citované na zacatku této ¢asti, uvedla jako tieti hypotézu Eileen
Barkerova'?, rozdil mezi novym nabozenskym hnutim a spole¢nosti se zakonité
postupné vyrovnava az do jeho pfemény v denominaci. Denominace pak znamena
takové postaveni nabozenské skupiny ve spolecnosti, kdy jeji rozdilné normy jiz

nevytvareji znepokojivou miru napéti a nejsou povazovany za deviantni.
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Jak jsme jiz n€kolikrat zdtraznili, proces denominalizace nového nabozenského
hnuti, o némz pojednaval tento oddil, poklddame za nevyhnutelny. Neni rovhomérny
ani pfimocary a jeho rychlost a GspéSnost ani zdaleka nezalezi pouze na novém
nabozenském hnuti samém. Velkou roli hraje i spole¢nost, v niz nové ndbozenské
hnuti ptsobi, - pfedevsim to, zda se jedna o spolecnost pluralitni a do jaké miry ma
v této spolecnosti nabozensky pluralismus rozvinutou tradici. Situace ve stiedni
a vychodni Evropé v 90. letech ukazuje, ze nabozenské skupiny, které jiz dfive na
Zapadé prodelaly znacnou ¢ast denominalizacniho procesu (napt. hnuti Haré Kr$na),
si do nového prostiedi nesou jednak cast této zkuSenosti, na druhou stranu vSak
v mnoha ohledech zacinaji znovu jako typicka nova nabozenska hnuti. Tyto skupiny
se tedy v nové otevieném prostoru 1isi jak od skupin svych soucasnych souvércti na
Zapadg, tak od svych piedchiidct pred nekolika desetiletimi a kombinuji charakte-
ristiky obou.'** Smér jejich vyvoje je ale ve vSech spole¢nostech tyz - je jim denomi-
nalizace.

Tvrzenim o nevyhnutelnosti procesu denominalizace v§ak neni feceno, ze v tomto
procesu nejsou piekazky. Napéti mezi novym ndbozenskym hnutim a vétSinovou
spolecnosti se muze ve spise vyjimecnych piipadech postupem casu také zvySovat.
Nové nabozenské hnuti mize byt z mnoha divodi radikalizovano, a mize dokonce
znamenat nebezpeci pro své prislusniky ¢i pro okolni spolecnost. O divodech
a zpusobech zvySovani napéti a radikalizace pojednava dalsi Cast.

3.5 Piekazky procesu denominalizace

Proces denominalizace jsme v pfedchozi ¢asti této kapitoly ukazovali na zméné
charakteristik nového ndbozenského hnuti v charakteristiky typické pro denominaci.
Dusledkem této zmény je oslabeni pozice viidce ¢i zakladatele nového nabozenského
hnuti, nebot’ denominalizaci se postupné méni vztah mezi nim a jeho nasledovniky.
Na pocatku tohoto vztahu byl zakladatel charismatizovan - byly mu pfipisovany
nadpfiirozené, nebo prinejmensim mimotadné vlastnosti a schopnosti. Ochota prvnich
nasledovnikil k charismatizaci zakladatele byla zvysena pocitem mimotadné,
ptechodové!'® situace (k tomuto pocitu mohou ptispét kairofilni oéekavani). Vyplyvala
také z novosti nabozenského hnuti, z presvédceni o vlastni vyvolenosti, z vysokého
stupné nadSené oddanosti, znasobeného socidlni homogenitou a z dalsich skutecnosti,
které jsme jiz zminili.

»Ale,“ jak vystizné pisi Roy Wallis a Steve Bruce,'® ,,charisma je v podstaté
nejisté vlastnictvi, které vyzaduje neustalé posilovani a ochranu...“'”” V procesu
denominalizace je viidcovské charisma stale ohrozovano. Jak uvadi Bryan Wilson,
,,kdyZ se rozvine rozumova a empiricka argumentace, narok na vyjimecné charisma je

stale t&z8i udrzet. Také demokracie ovlivituje charisma: pokud ho mtize mit jeden, pak
muze i kdokoli jiny...“'?® O nékolik stran dale Wilson pokracuje: ,,Charisma je
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pravdépodobné nejvice extrémni narok na legitimitu, ale spolé¢hd na viru a naprostou
divéru. Jakmile se objevi nejasnost, to, co bylo diive zdrojem sily, se stane obtiznou
nevyhodou. Cim vétsi je minulé spolehnuti, tim vétsi pritomny handicap.“' - Podobné
vyjadieni najdeme i u Wallise: ,,Vztah, zalozeny na charismatickém vidcovstvi, je
v podstat¢ vratky. Jeho zéklad spociva Cisté na subjektivnich faktorech. V piipadé
neuspéchu miize dar milosti‘v o¢ich obdarovaného nebo v oc¢ich jeho nasledovnikt
vyprchat. Mohou vyvstat konkurenéni naroky, zalozené na stejnych udajnych zdrojich
legitimnosti.*'*°

Zatimco z hlediska nového nabozenského hnuti se tedy jeho dalsi vyvoj jevi jako
cesta k denominaci, z hlediska zakladatele a viidce tohoto hnuti se jedna predevsim
o0 proces postupné ztraty charismatu. Tento proces miize byt pro viidce velmi bolestny.
Spolu se ztratou charismatu klesa viidcova autorita, a tim i spolecensky status, na
né&jz si zvykl. Sice postupné, ale zdsadné se v dusledku institucionalizace nového
nabozenského hnuti méni jeho viidcovska role. Se ztratou charismatu klesa i ochota
nasledovniki k obétem, takze viidce mtize byt zaskocen zménou svych materidlnich
podminek. ,,Usili udrzet ... projevy enthusiasmu se ¢asto stava v relativné kratkém
¢ase hlavnim zajmem novych hnuti,* pfipomina Bryan Wilson."!

Nebudeme daleko od pravdy, kdyz fekneme, Ze rychlost a hladkost procesu
denominalizace zalezi podstatnou mérou na schopnosti a ochoté vidce vzdat se
naroku byt charismatizovan. N¢ektefi vidci se ztraty charismatu dési, nebot’ jsou si
védomi, Ze tato ztrata by ve svych disledcich nakonec mohla znamenat ztratu davodu
existence celého nového nabozenského hnuti. Tito viidei (a mame pochopitelné na
mysli i jejich nejblizsi spolupracovniky ¢i nastupce zakladatelt) mohou vyvinout
znacné usili k tomu, aby ztratu charismatu zpomalili a zbrzdili denominaliza¢ni proces.

Zptsobem, jak zabranit ztrat¢ charismatu, je vzdorovat pfirozenym zménam, jejichz
prostfednictvim dochazi k denominalizaci. Protoze hlavni pfi¢inou téchto zmén je Cas
a tyto zmeény jsou tedy v podstaté spontanni, vzdorovani jim nabyva podoby pokust
o radikalizaci nového ndbozenského hnuti. Touto radikalizaci se dosahuje dvojiho
efektu: Jedna ¢ast nasledovniki tuto radikalizaci (nejprve pravdépodobné s urcitym
sebezapienim) pfijme a jejich oddanost vidci a ochota charismatizovat ho vzroste.
Pociti novy zavan touhy po uplném sebevydani. Spolu s nim vzroste i ochota pfinaset
nové obéti. Vztah této skupiny k viidei a k jejich vife se piinesenymi obét'mi prohloubi
a obnovi a vudce ziska (alespoii ¢aste¢n€) zpét ztracené charisma.

Druhé ¢ast nasledovniki je touto radikalizaci odrazena a nové nabozenské hnuti
opousti. I tento odchod posiluje radikalizaci a viiddcovské charisma, nebot’ nové nabo-
zenské hnuti se tak lehce zbavuje nepfilis charismatizujicich, véhajicich, malo
nadSenych, a tedy nepfili§ vykonnych stoupenct, ktefi by diive ¢i pozdéji skupinu
stejné opustili. Jak pise Wallis o Davidu Bergovi a jeho Roding,'* ,, Mo zjistil, Ze
k tomu, aby ptedesel zkostnaténi a kompromisu, postupnému posunu k institucio-
nalismu a denominacionalismu, je dtlezité odstranit ty, jejichz oddanost klesa...*
Vyhoda tohoto odstranéni spoc¢iva predevsim v tom, ze se v téchto lidech zbavuje
potencidlnich kritikii a hybatelti na cesté k denominaci.
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V této radikalizaci za ucelem posileni charismatu spociva nebezpeci, které je
s novymi nabozenskymi hnutimi spojovano. A jsou to pravé pokusy o radikalizaci,
které vétSinova spolecnost vnima jako diikaz deviantniho charakteru nového nébo-
zenského hnuti. Pravé radikalizace zpiisobi obrannou reakci spolecnosti a v jejim
ramci i pouzivani pejorativniho pojmu ,,sekta“.

Radikalizace v sektach je skutecnou pfic¢inou nékolika pripadi tragédii, které jinak
- bez pochopeni zakonitosti charismatizace - ziistavaji t€zko pochopitelné ¢i jsou
popularné pfipisovany Silenstvi viidce, vymyvani mozki, tajemnym obtadim atp.
V néekolika extrémnich piipadech totiz byla pro ne¢které viidce ztrata charismatu méné
pfijatelnd nez vlastni smrt ¢i smrt jejich nasledovnikt.

Klasickym ptikladem situace, kdy viidce zvolil radé&ji smrt celé své sekty nez ztratu
vlastniho charismatu, je tragicka historie Svatyné lidu. I kdyz jsou néktera mista této
historie mén¢ osvétlena, neni pochyb o tom, ze Jim Jones zalozil v americké Indiané
roku 1956 svou nabozenskou spole¢nost, pozdeji znamou jako Svatyné lidu, jako
pokus spojit kfestanstvi se socidlnim programem, uréenym piedevsim pro chudé
barevné obyvatele Spojenych stati. Postupem casu v jeho poselstvi ubyvalo
nabozenskych motivli a vzristala jeho socidlni a politickd angazovanost. Ve svém
pusobeni se v zdjmu manipulace se ¢leny své skupiny nevyhnul podvodtim, hrozbam
jadernou katastrofou a dal$imi apokalyptickymi motivy, fyzickému biti ani vynucovani
sexualnich stykt, jimiz vyjadfoval svou dominanci. Kritiku, jez za svoje jednani sklizel,
vykladal jako pronasledovani.

Aby tuto kritiku oslabil, pfesunul roku 1974 svou skupinu do Francouzské Guyany,
kde se uprostted dzungle pokusil zalozit obec Jonestown, fungujici na komunistickych
zakladech. Burcujici zpravy o podminkach, v nichz americti obcané jako ¢lenové této
komunity zili, pfimély Kongres k vyslani vySetfovaci komise pod vedenim clena
Kongresu Lee Ryana. Ten byl pfi konfliktu mezi delegaci a n¢kolika Jonesovymi
nasledovniky spolu s dalSimi Sesti lidmi zastielen. Bezvychodna situace s perspektivou
policejniho vySetfovani, vysokého trestu, a tim i totalni ztraty charismatu, vedla Jima
Jonese k rozhodnuti pfimét své nasledovniky dne 19. listopadu 1978 k hromadnym
vrazdam a sebevrazdam.'** Pii této tragické udalosti zahynul i sam Jones, svymi
nasledovniky ovSem charismatizovany do posledni chvile.'**

Extrémni pfipad Jima Jonese ukazuje, ze stald radikalizace, jejimz ticelem je zabranit
denominalizaci, a tim i ztraté charismatu viidce, muze v prubehu ¢asu nabyt tragické
podoby. Proces, v némz vzristd mira radikalizace, je mozné pochopit, pokud uvazime,
ze ukol viidce nového nabozenského hnuti vzdat se charismatického zptisobu vedeni
ve prospéch postupujici denominalizace neni lehky. Je potieba vzit v tvahu mnozstvi
usili, které néktefi vidci diive vynalozili, aby o svém charismatu presvédcili jiné i
sebe. Néaznak takového Usili o vlastni pfesvédcivost nam mohou poskytnout napi.
slova dfive stale pochybujiciho ¢eského intelektudla v roli mesiase, ktery ve své
zadny snilek a nevykladam si tu zadné snilkovské nesmysly! Ja jsem Parsifal Imanuel,
skuteény zakladatel Rise Tisice let!“!¥
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Postupné ztraté charismatu Ize ale vzdorovat i méné drastickymi zptisoby, nez jaké
zvolil Jim Jones. Radikalizace je mozné dosahnout obnovovanim apokalyptickych
ocekavani, zavadénim extrémné ndrocnych doktrin, ne¢ekanymi organizac¢nimi
zménami, vyvoldvanim atmosféry nejistoty a dal§imi zptisoby.

Velmi t€innym nastrojem radikalizace nového nabozenského hnuti je obnovovani
puvodni kairofilie prostfednictvim ohlasovani novych rozhodujicich ¢asovych
meznikt. Tak se napft. ¢eské skupiné kontaktérti s mimozemstany, které kolem sebe
sdruzil Ivo A. Benda, daii stidle posunovat datum evakuace jedné pétiny lidstva
nejdiive na vesmirnou flotilu a pak na Jupiter. Zatim posledni doba evakuace méla
nastat na konci roku 2000. Zbyvajici Ctyfi pétiny lidstva budou sdilet katastroficky
scénaf, v némz se planeta Zeme jakozto ziva bytost bude ocist'ovat od negativnich
vibraci, jimiz ji lidské bytosti zne¢istily.'*

Opakované predpovédi katastrof, apokalyptickych koncti svéta ¢i hromadnych
evakuaci jsou znamy z fady novych nabozenskych hnuti. Typické jsou vSak pro
svédky Jehovovy, v jejichz prostiedi vzdy vedly k radikalizaci a k vyznamné obnové
misijni aktivity. Zakladatel této nabozenské spolecnosti Charles Taze Russell (1852-
1916) v mladi zazil zklamani piislusnikti zbytku adventniho hnuti, ktefi stanovili datum
Kristova ndvratu na zem a ustanoveni tisiciletého kralovstvi na rok 1874. Toto datum
Russell zacal po roce 1876 vykladat jako pocatek Kristovy piitomnosti'®’ na Zemi,
zatimco veskeré ocekavani svych nasledovnikt (tehdy nazyvanych badatelé Bible)
upnul k roku 1914 jako k nejzazsimu terminu likvidace pozemskych statnich utvarti a
nastoleni plné bozi vlady na Zemi. Ackoliv se Russellovi pokracovatelé¢ pokusili
tento termin posunout na rok 1915 prostiednictvim novych tidaji o velikosti zakladny
Cheopsovy pyramidy,'** ktera Russellovi poslouZila jako jeden ze zdrojti jeho vypoctu,
zustal rok 1914 dodnes nejvyznamnéjSim rokem ve vykladu historie podle svédkt
Jehovovych. Jen byl pfeznacen stejné jako predtim rok 1874 na datum pocatku
Kristovy neviditelné pfitomnosti na svéte.

Timto pfeznacenim byl ,,zavér systému véci® posunut do budoucnosti a jeho
presné datum bylo opét volné. Stanoveni ,,zavéru systému véci na rok 1925 vyznamné
poslouzilo charismatizaci Russellova nastupce J. F. Rutherforda (1869-1942). Ten se
totiz k postu viidce dostal az po tuhych bojich a rozkolu ve hnuti. Jeho postaveni
v hnuti bylo posileno velkolepou misijni, tzv. miliénovou kampani. Rutherford béhem
ni pod heslem ,,Miliony nyni zijici nikdy nezemiou* smétoval své posluchace k roku
1925 jako k datu konce svéta. Zklamani, které mezi badateli Bible po roce 1925 nastalo,
Rutherford ¢aste¢né kompenzoval novym presvédcivym ¢inem, ktery mu vratil zna¢nou
¢ast ztraceného charismatu: budovanim honosného sidla Beth-Sarim pro starozédkonni
patriarchy, jejichz vzkiiSeni s neochvéjnou jistotou hlasal a snad i ocekéval.

A¢ nebyl zakladatelem, Rutherford se casem bezpochyby stal typickym nositelem
charismatické autority v novém nabozenském hnuti badatelt Bible. Charismatizace
byla umoznéna Rutherfordovym vyhlasenim ,,zavéru systému veéci“ na rok 1925. Bez
takto ziskaného charismatu by Rutherford pravdépodobné nebyl schopen piekonat
tézkou krizi po smrti zakladatele Russella. Rutherford ale reprezentuje nejen
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charismaticky typ vedeni, ale i postupny pfechod k byrokratickému typu, v némz se
dalsi prezidenti svédka Jehovovych stali jiz jen pouhymi ufedniky.'” Druha ¢ast
obdobi Rutherfordovy vlady nad badateli Bible je totiz poznamenana fadou orga-
niza¢nich krokd, které z rozttisténych skupin badateltl vytvofily pevnou organizaci
svédkt Jehovovych.'*® Z toho divodu mize Remes konstatovat, ze kdyz Rutherford
»8. ledna 1942 po tézké nemoci zemiel, zanechal po sobé pevné stmelenou, vysoce
ukéznénou a bezvyhradné poslusnou organizaci, jejiz potencial daval jen tusit, jaké
radikalni vné&jsi expanze bude v nasledujicich letech schopen.*'!

Byrokratizace nabozenské spolecnosti svédki Jehovovych sice odiala charisma-
tickou autoritu od singularniho vtidce, ale charismaticka autorita tim z tohoto nového
nabozenského hnuti nezmizela. Nositelem charismatu je byrokraticky organ, tzv. ve-
douci sbor svédkti Jehovovych, ktery sidli v Brooklynu v New Yorku, v misté, které je
»jedinym kanalem, kterym protéka biblicka pravda k lidem*."** A¢koli tento vedouci
sbor vystupuje anonymn¢ a jména jeho ¢lenti nejsou béznym svédklim znama, je mu
ptikladana nadpfirozena vyluéna schopnost ptfinaset Jehovovu vtili a poznani Jeho-
vovych pravd. I podle oficialniho metaforického jména ,,vérny a rozvazny otrok“'* je
vedouci sbor dédicem charismatu Russella a Rutherforda, ktefi si tento titul za své éry
ptisvojovali.

Byl to také tento byrokraticky, ale pfesto siln€ charismatizovany ttvar, ktery se na
konci 60. let rozhodl vyhlasit dalsi datum ,,zavéru systému véci®. M¢lo se jednat
o vyroci Sesti tisic let od narozeni Adama, které udajn¢ spadalo na rok 1975. Je
ptiznacné, ze toto datum bylo vyhlaSeno v dob¢ stagnace poctu svédkt Jehovovych
a ze prineslo ohromné zvyseni jejich misijni aktivity, a tim i prudky rtst poctu nové
piijatych lidi. V letech, ktera ptedchazela roku 1975, nastalo mezi svédky podle Remese
»tresténi, srovnatelné s udalostmi roku 1914 a 1925: lidé opoustéli sva zaméestnani,
nechavali pustnout své domy, odkladali svatby a operacni zakroky, prestavali si platit
zdravotnické pojisténi a diichodové zabezpedeni“.'* Toto ,.tiesténi* bylo pod-
porovano ¢lanky v internim bulletinu NasSe sluzba kralovstvi i v ¢asopise pro vefejnost
Probud’te se!
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Vysledky vyhlaseni ,,zdvéru systému véci* dobie dokumentuje graf na ptedchozi
stran€, na némz je vynesen pocet kit svédki Jehovovych v letech 1965 - 1981 a ktery
je sestaven na zakladg oficialnich statistik, vydavanych touto spole¢nosti.'*® Z ného
vyplyva, Ze vyhlaSeni ,,zavéru systému véci“ se neminulo u¢inkem a ze spolecnosti
sveédkt Jehovovych se pod dojmem blizici se svétové katastrofy, kterd méla nastat
v roce 1975, podatilo ziskat podstatné vétsi pocet konvertitti nez v letech, ktera této
predpovédené katastrofé predchazela, i v téch, ktera nasledovala po ni.

Zklamani, které nastalo po roce 1975, se v nasledujicich n¢kolika letech odrazilo
na poc¢tu svédkti Jehovovych. Tento mirny propad miizeme sledovat na jiném grafu, '
ktery zobrazuje celkovy pocet svédki Jehovovych ve stejném Casovém useku jako
diive uvedeny graf. Z grafu tzv. vrcholll zvéstovatelt vyplyva, ze zklamani sice
pravdépodobné ptimélo urcitou ¢ast spolecnosti svédkt Jehovovych, aby organizaci
opustili, ov§em pocet téchto zklamanych ,,odpadlikti* je podstatn€ nizsi nez pocet
téch, kdo k organizaci pfistoupili v dob& kampané mezi lety 1966-1975. Je tedy mozné
konstatovat, ze vyhlaseni ,,zavéru systému veéci“ na konci 60. let 20. stoleti znamenalo
pro spole¢nost svédkti Jehovovych radikalizaci, ktera pfinesla nejen obnoveni
charismatu ,,vérného a rozvazného otroka®, ale i oziveni misijni aktivity jejich prislusniki
a trvaly pocetni nartst.
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Skutecnost, ze i nenaplnéné apokalyptické ocekavani pfineslo ndbozenské
spolecnosti svédkl Jehovovych pocetni zisk, je mozné vysvétlit tzv. zdkonem
investované energie, ktery formuloval Tomas Novotny'" : ,,Cim vice energie kdokoli
z nas nécemu vénuje, ¢im vice se pro néco obétuje, tim vice je na to vazan. V disledku
toho plati, ze ¢im vice n¢jaka nabozenska skupina od svych ¢lenti vyzaduje, tim jsou
na ni vazanéjsi. I kdyby takovy ¢len chtél ze své organizace odejit, musel by si pfiznat,
ze vSechno to, co pro ni vynalozil - 1éta zivota, omezovani v osobnim zivot¢ atd. - bylo
zbytecné, coz by pro néj bylo obrovskym pfiznanim prohry. Nez by to ud¢lal, radéji
bude sdm sebe presvédcovat, zZe to tak bylo spravné a v piislusné skupiné nadale
vytrva, i kdyz by tieba mél jisté dtivody k odchodu.*
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Novotného formulaci je tieba doplnit konstatovanim, ze zakon investované energie
plati i tehdy, kdyz k investici sice nedoslo fakticky, ale kdyz na ni ¢lovek byl vazné,
odpovédné a dlouhodobé ,,pouze* ptipravovan. Pevné a hluboce zvnitinélé rozhodnuti
pro tuto investici spousti stejny mechanismus, vyjadieny Novotného zdkonem, jako
investice skutecnd. Z toho diivodu napf. témér kazdy tyden opakované rozhodovani
sveédkt Jehovovych odepfit krevni transfuzi sob€ i svym détem a neustala piitomnost
karty ,,Zadnou krev v osobnich dokladech nemé vyznam jen pro ten zanedbatelny
zlomek svédkd, kteti budou moznosti pfijmout transfuzi skute¢né vystaveni, ale pro
kazdého z nich.

Tento zékon investované energie také vysvétluje, pro¢ naprosta vétSina sveédka
Jehovovych dala po roce 1975 ptednost racionalizaci pfi¢in nesplnéni svych ocekavani
pted rozchodem s organizaci, do niz jednotlivi pfislusnici investovali mnozstvi ¢asu a
jiz pfinesli obét ve formé pracovnich kariér, moznosti vstoupit do manzelstvi, zalozit
rodinu apod. Zarovei ale tento zakon vysvétluje i i€innost druhého hlavniho nastroje
radikalizace a piekazky procesu denominalizace - pfijimani extrémné naro¢nych
nabozenskych doktrin.

Jako extrémné naro¢né doktriny nazyvame ty prvky uceni, které vybizeji piislusniky
nabozenské skupiny vyjadrit jejich oddanost viiéi autorité ptekonanim biologickych
a kulturnich zabran. Tyto doktriny vedou tyto pfislusniky k rozhodnuti, jejichz
disledkem maze byt na jedné stran¢ ohrozeni zdravi a zivota jich samych i jejich
nejblizsich, na druhé stran¢ ohrozeni zakladnich kulturnich vzorci chovani (prfedevsim
v oblasti intimniho Zivota), a tedy jejich identity.'*® Rozhodnuti pro akceptovani téchto
extrémné naro¢nych doktrin vyzaduje ochotu k sebeobéti a k utrpent, ktera - podle
vyse zminéného tzv. zdkona investované energie - posiluje oddanost viici autorite,
jez je puvodcem téchto doktrin.

Ackoli se na prvni pohled mohou zdat extrémné narocné doktriny piekazkou
uspésnosti nového nabozenského hnuti, nebot” zajisté odradi nékteré potencialni
konvertity, vétsi vyhodou pro charismatizovaného vidce je schopnost téchto doktrin
nové nabozenské hnuti znovu radikalizovat. Stejné jako v pfipadé obnovovanych
apokalyptickych ocekédvani i extrémné narocné doktriny na jedné stran¢ odradi malo
oddané pfislusniky, ktefi jiz ovSem stejné nejsou z hlediska viidce pfinosem, na druhé
strané ale zvy$i oddanost téch, ktefi jsou pekonani biologickych a kulturnich zdbran
schopni.

Jako typicky ptiklad pfekonani biologické bariéry miizeme uvést nékolikrat
opakovanou zkousku ochoty prislusnikd Svatyné lidu zemfit spolu se svymi détmi
pro idealy viidce Jima Jonese. Je zaznamenano,'’ Ze v pribéhu let Jim Jones nékolikrat
behem tzv. bilych noci vyzval v emocné vypjaté atmosféte své nasledovniky
k rozhodnuti poloZit za tyto idealy Zivot. Utastnikiim daval ,jed* se slovy, Ze zemfou
béhem hodiny. Podle svédectvi jedné z Gcastnic' ji takovy ritual vzdy zanechal
v pocitu lhostejnosti, zda bude zit ¢i zda zemfe. Pii kazdém ritudlu se ukéazalo, Ze se
jednalo o pouhou zkousku. Jim Jones pfi ni varoval ucastniky, ze je blizko doba, kdy
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budou muset zemfit svou vlastni rukou. Az roku 1978 - jak jsme konstatovali jiz vyse
- se takova zkouska stala tragickou realitou.

Podobné jsou pro schopnost pifekonat sebezachovné mechanismy zkouseni lidé,
ktefi ptijali tradici uzdravovani virou'' a jeji sekularni variantu - pozitivni mysleni.
Ptislusnici Kiestanské védy, pentekostalnich cirkvi, charismatického hnuti, hnuti
Viry, nékteti adventisté nebo absolventi kurzi pozitivniho mysleni, Silvovy metody
a dal$ich, ba i klienti n€kterych 1é¢itelt se ocitaji v situacich, kdy vyhledani Iékai'ské
pomoci pokladaji za projev selhani své nabozenské viry, za projev nedostatecné sily
svého mysleni nebo za projev nedtvéry ve lé¢itelovy schopnosti. V naprosté vetsSing
ptipadut tyto zkousky prekonani biologickych bariér nemaji za nasledek fyzickou ujmu.
V piipadech vazného ohrozeni zdravi a Zivota tito lidé v drtivé vétsiné prekonavaji
kognitivni disonanci racionalizaci ndbozenského elementu, ktera mtize nékdy vyustit
az do opusténi ptislusného nazorového postoje. Jak jiz ale bylo fe¢eno vyse, k posileni
oddanosti nevede jen skutecné investovana energie a skute¢n¢ ptinesena obé&t, ale i
jejich virtudlni varianta.

Pro skute¢n€ velmi nazorny ptiklad radikalizace nového ndbozenského hnuti po-
moci zavadéni extrémné narocnych doktrin, zamérenych na piekonani sebezachovnych
mechanismi, mizeme sdhnout do historie i do soucasnosti nabozenské spolec¢nosti
sveédkt Jehovovych. Jedna se o doktriny odmitnuti transplantace orgdni a odmitnuti
transfuze krve.

V urc¢itém smyslu bylo pfedchiidcem téchto doktrin jiz razné odmitnuti o¢kovani
jako ,,d’abelské praktiky“ v roce 1921.'2 O¢kovani udajné mélo naprosto negativni
dtisledky jak zdravotni (nakazeni mnoha ,,odpornymi‘ nemocemi'**), tak i naboZenské
(8ifeni démonismu’*). Vedeni badatelt Bible (diivéjsi jméno svédka Jehovovych) je
ve svych publikacich odsoudilo jako ,,zlo¢in, nasili a podvod*.'® Vzhledem k preven-
tivnimu a nikoliv terapeutickému ucinku o€kovani nelze v tomto piipade jesté¢ mluvit
o vybidnuti k pfekonani sebezdchovnych mechanismi tehdejSich badatelt Bible.
Ovsem obéti této doktriny vytvofily zaklad pro snazsi prosazovani dalSich doktrin,
které jiz ptfimo zasahuji do I€karskeé terapeutické praxe. Nez se o nich zminime, musime
pfipomenout, Ze zdkaz oCkovani byl nenapadné, bez vysvétleni a bez omluvy opustén
roku 1952.

Jiz velmi konkrétni vyzveé k potlaceni sebezachovnych mechanismu byli svédkové
Jehovovi vystaveni v letech 1967 a 1968, kdy byla jako nepfijatelna, ,.kanibalistic-
ka“!3¢ praktika odmitnuta transplantace organi. V tomto piipadé je (na rozdil od
ptipadu s ockovanim) vylouc¢ena moznost omylu vedouciho sboru svédki Jehovovych
z dtivodu nedostatku informaci o tehdy stale jesté nové lékaiské metod€, protoze
autoritativni ¢asopis Strazna véz o 6 let difve transplantaci organti povolil.'?’ Jak pise
BartoSova, po roce 1967 ,,vedouci sbor svédkt Jehovovych v demagogické kampani
odrazoval své Cleny od transplantaci ... riznymi hororovymi ¢lanky o negativnich
dopadech na zdravi clovéeka, a pfitom vychvaloval moudré vedeni® Boha Jehovy,
ktery chce svij lid uSetfit bolestnych nasledki, jez s sebou tyto svévolné 1ékarské
zasahy nesou.“'*® Od roku 1980 ale Strazna véz zaujala k transplantacim opét neutralni
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stanovisko a po roce 1994 jiz €asopisy svedki Jehovovych uverejiluji nadsené ¢lanky
o tom, jak transplantace zachraiuje lidské zivoty.

Problém krevni transfiize u svédkt Jehovovych se datuje od roku 1944, kdyz byl
na ni vztazen diive ustanoveny zakaz jedeni a piti krve."” Jasny zakaz transfuze,
podepieny opét jak nabozenskymi, tak zdravotnimi argumenty, byl vysloven roku
1948'° a v dalsich letech mnohokrat opakovan. Byla publikovana fada ¢lankd,'s!
které oslavuji hrdiny z fad svédk, ktefi radéji zemieli, nez by souhlasili s transfuzi.'®
Vyplilovani, aktualizace a notaiské ovéfovani karty ,Z4adnou krev*, kterou ma mit
kazdy svédek stale pii sobé pro piipad nehody, se Casem stalo ¢astou a velmi dtlezitou
procedurou v zivoté svédkt. Odpor proti krevni transfuzi zahrnuje i dikladné
poucovani déti (jiz pred zacatkem Skolni dochédzky) a péci o détskou variantu karty
,Zadnou krev*. Svédkové maji k dispozici predtistény revers, ktery vyvazuje lékate
z ptipadné zodpovédnosti za zdravotni nasledky nepoddni krevni transfize. Neni
vyjimkou, kdy svédkové Jehovovi drzi straz co nejblize nemocni¢niho ltizka svého
ohrozeného souvérce, povzbuzuji ho v pevném postoji a dbaji, aby mu nebyla
persondlem podana krev proti jeho viili.

Vedeni svédki v pribéhu let v ndvaznosti na nové hematologické objevy roz-
pracovalo podrobnou, ale zdaleka nikoli konzistentni nauku o tom, které krevni
komponenty jsou pfijatelné a které zakdzané. Svédkové jsou diky tiskovinam svého
ustiedi vystaveni masivni kampani o zdravotni Skodlivosti krevni transfuze. Z tychz
zdroji pochazi nekritickd hodnoceni bezkrevni 1é€by, ktera ma byt udajné schopna
plné nahradit 1é¢bu pomoci transfuze. Pii vétSich sborech svédki Jehovovych jsou
ustanovovany nemocni¢ni vybory, které zastupuji jednotlivé sveédky pfijednani s 1ékafi
akteré v nekterych ptipadech sidli pfimo ve vétsich nemocnicich. Predstavitelé svédkt
poradaji prednasky pro lékare a vydavaji publikace, které¢ maji 1ékaiskou vefejnost
informovat o jejich postoji.

Lze se domnivat, ze cely rozsahly aparat, jenz doprovazi doktrinu o krvi, je jednim
z dilezitych zdroja, které udrzuji spolecnost svédkl Jehovovych v radikalnich
postojich. Obcasna smrt nekterého svédka néasledkem odmitnuti krevni transfize,
mytologizace této smrti na stranach oficialnich publikaci, atmosféra mucednictvi uvniti
spolecenstvi a vyvolavani pocitu vnéjsiho zdravotniho i ndbozenského ohrozeni - to
vSe pfispiva k tomu, Ze i piiprava na mozné utrpeni (utrpeni ,,na zkousku*) znamena
znacny vklad do mechanismu zdkona investované energie. Doktrina o transfizi krve
tak (stejné jako pred lety doktrina o transplantaci organt) vyrazn¢ pomaha udrzet
vysokou oddanost, Cernobilé vidéni, zavislost na autorité, protestni postoj i dalsi
charakteristiky nového nabozenského hnuti, a branit tak spolecnosti svédkt Je-
hovovych v ptfechodu k denominaci.

Extrémné ndrocné doktriny ptekonavaji ovSem i zdbrany, které jsou dany kulturou
ptislusnika nového nabozenského hnuti. Lze usuzovat, ze také ptekonani téchto bariér
zvlasté v intimni oblasti, ktera uzce souvisi s védomim individuality a vlastni hodnoty,
ma za nasledek zvyseni oddanosti jednotlivych ptislusnikt a radikalizaci nabozenské
skupiny.
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Tuto roli pravdépodobné sehrala doktrina o mnohoZenstvi'®® (dosl. mnohona-
sobném manzelstvi),'®* ptijata roku 1843 po tiinacti letech oficialni existence mormon-
ské cirkve a platnosti ptivodniho monogamniho piikazu.'> A¢koliv podnétem k piijeti
zjeveni o polygamii byla zakladateli Josephu Smithovi jisté nemoznost udrzet nadale
v tajnosti své mimomanzelské styky, stala se tato doktrina néstrojem jeste vétsi radi-
kalizace tohoto nového nabozenského hnuti. Ostatné bylo to praveé toto radikalni
a kulturné silné deviantni ucent, které o necely rok pozd¢ji pfivodilo Josephu Smithovi
ajeho bratru Hyrumovi smrt nasledkem lync¢ovani.

Ptijeti doktriny o mnohozenstvi bylo pro mormony ¢asto velmi tvrdym ofiskem.
Ti, kdo ale piekonali zdbrany sv¢é kultury, se stali zcela oddanymi pilifi mormonského
nabozenstvi v nasledujicich letech tvrdého prondsledovani. Druhy prezident mormonti
Brigham Young, ktery byl pro svou postavu a silnou vtli nazyvan ,,Lev Pan¢* a ktery
svou energii zachranil mormonismus pfed desintegraci po smrti zakladatele, popisuje
svou zkuSenost pfekonani kulturni bariéry a zvySeni své oddanosti takto:

,,Nekteti z mych bratii védi, jaké jsem mél pocity, kdyz Joseph (Smith - zakladatel
nasi cirkve) poprvé oznamil zasadu (mnohozenstvi). Nechtél jsem se vyhybat zddné
povinnosti ani zklamat v né¢em, co mné bylo pfikazovano, ale bylo to poprvé v mém
zivote, kdy jsem zatouzil byt v hrobé. Z tohoto stavu jsem se nemohl dostat dlouhou
dobu. ... nyni tedy, jestlize kdokoliv z vés bude netstupny a bude odmitat vice zen,
slibuji, Ze bude zatracen.“'®

Ale ani tato hrozba nezpusobila, Ze by pfijeti této extrémné narocné doktriny
(a tim prolomeni kulturni bariéry) bylo pro mormonské muze snazsi. Polygamie tedy
byla dale propagovana v nescetnych slibech a vyhriizkach, véetné zdravotnich.
Nejvétsi vahu mely ovsem ndbozenské argumenty: ,.Jedini muzi, ktefi se stanou Bohy,
rovni Syniim Bozim, jsou ti, ktefi vstoupi do polygamie,* fekl Brigham Young roku
1866."" - Pro tplnost je tieba dodat, Ze polygamie byla nakonec v oficialni mormonské
cirkvi zruSena na zéklad¢ zjeveni, jehoz se tdajné dostalo ¢tvrtému prezidentovi
Wilfordu Woodruffovi v roce 1890.'® Je mozno fici, Ze diky tomuto zjeveni o ukonéeni
polygamni praxe mormoni ucinili po 60 letech své existence vyznamny (patrné nej-
dulezit&jsi) krok na cesté k denominaci.'®

Jeste tézsi rozhodovani podstoupili pfislusnici ndbozenské skupiny, znamé tehdy
jako déti Bozi'™ v roce 1976, kdyZ jejich viidce David Berg (1919 - 1994) zavedl praxi
tzv. laskovného rybateni.'” Prolomenim kulturnich bariér v oblasti sexualniho Zivota
spada i toto uéeni do kategorie extrémné naroénych doktrin. V fadé dopist,'™ které
Berg posilal ze svého tkrytu komunitdm déti Bozich, naléhal na pfijeti nové misijni
strategie. Ta spocivala ve vyuziti erotickych motivll pro upoutdni pozornosti
potencidlnich konvertiti a ve zvéstovani JeziSovy lasky a svobody pomoci nesobec-
této misijni strategie se stala prostituce, kterou piisluSnice komunit déti Bozich
provadély v barech a na jinych vefejnych mistech. Ugelem prostituce bylo ukézat
milovanym muzim hloubku JeziSovy lasky, a tak je pfimét ke konverzi do komunit.
Pokud muzi konverzi odmitli, stala se prostituce alesponi zdrojem financi pro zivot
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Tato extrémni doktrina byla podepiena svéraznym Bergovym sexualizujicim
vykladem Bible. Prostituci, kterou jeho nasledovnice Cinily, Berg ptirovnaval k JeziSové
télesné obéti a povazoval ji za ,,pravou bohosluzbu®,'” postel jako symbol sexu
ptirovnaval ke kfizi jako symbolu sebeobéti pro lasku, eroticka laska byla povazovana
za manifestaci JeziSovy lasky, ochota manzell vyslat své Zeny do tohoto zpiisobu
misie byla vyhlasovana jako projev nesobeckosti apod. Vysledky laskovného rybateni
v poctu muzd, jimz bylo zvéstovano evangelium, pfedana nabozenska literatura nebo
poskytnuta sexudlni sluzba, kazda komunita peclivé evidovala a piedavala do utajeného
ustiedi kolem Bergovy rodiny a ptibuznych. Tak mohly byt vyhlaSovany Sampionky
laskovného rybateni, pofizovany statistiky poctu konvertitt, zebticky tspésnych
zen v roli ,,ndvnad* i celych komunit apod. '™

Je samoziejmé, ze pro fadu jednotliveti i manzelskych part, zijicich v komunitach
déti Bozich, nebyla tato doktrina pfijatelna. Existuje fada svédectvi'” o tézkych
duchovnich zapasech, které piislusnici téchto komunit v souvislosti s lasSkovnym
rybafenim vedli. Ackoli pfesné statistiky poctu €lent chybéji, 1ze odhadovat, ze ptimym
¢i nepfimym nasledkem této Bergovy doktriny byl odchod snad i vice nez tietiny
obyvatel komunit. To, Ze tento podil nebyl jeste vEtsi, je tfeba pficist faktu, Ze od roku
1974 byly komunity zvyklé na praxi tzv. sdileni se,'™ ktera spoc¢ivala v mésiénim
rozpise sexualnich stykil mezi ¢leny komunit. Tento rozpis byl pofizovan se zimérem,
aby ni¢i sexudlni touha neziistala neuspokojena. Extenze promiskuitniho zpisobu
zivota do vnéjsiho svéta vSak byla - z diivodu velmi ostré hranice mezi ,,oni* a ,,my*
- pro vétsinu piislusnikti komunit t€zkym Sokem.

Radikalizace déti Bozich, k niz doslo zavedenim této extrémni doktriny, vSak pfinesla
ovoce v prudkém nartstu poctu ¢lent komunit. Jak uvadi Novotny, napf. ,,za prvni tfi
meésice roku 1982 pfipadalo na jednoho dospélého ¢lena v Thajsku primérné 384,9
novych konvertiti“.'”” Na jinych mistech, kde Rodina ptisobila, nebyl sice misijni
uspéch tak velky, ale pfesto znacny.

Za doktriny, jimiz jsou ptekonavany kulturni bariéry v intimni oblasti a které slouzi

......

ze svazku novych naboZenskych hnuti v Koreji konce 40. a zacatku 50. let 20. stoleti.'™

Tato praxe, jiz se pravdépodobn€ nevyhnula ani skupina kolem pozd¢jsiho zakladatele
Cirkve sjednoceni Son-Mjong Muna, spocivala v o€isténi nove pristupujicich clentt
sexudlnim stykem s reverendem Munem, popf. s témi, kdo jiz byli timto zptisobem
diive ogi§téni.'” - Zenské piislusnice komunit Charlese Mansona (znamého jako
inicidtora hromadné vrazdy sedmi lidi v roce 1969) prochézely téz sexualni iniciaci a
byly - podobné jako ve vyse zminéné sekt¢ Davida Berga - vedeny k ochoté¢
poskytnout sex komukoli z Mansonovy komunity."** - Jinym ptikladem piekonavani
kulturnich bariér mtze byt ,,psychoterapeuticka metoda“ indického duchovniho viidce
Bhagvéna Sri Radnige, pii niz se uvédoméni bozské pfirozenosti ¢lovéka dosaho-
valo uvolnénim hnévu i dalSich emoci a skupinovym sexem. - Témito ptiklady neni
kolekce moznosti radikalizace nového nabozenského hnuti zavadénim extrémnich
doktrin zdaleka vycCerpana.
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Dalsi vyznamnou piekazkou v procesu denominalizace je vytvareni atmosféry
nejistoty. Ta zpiisobuje rtst ¢i obnoveni zavislosti na vidci a posilovani jeho charis-
matu. Nejistota se mize tykat zmén ve vykladu posvatnych spist, zmén uceni, zmén
ve vedeni a v organizac¢ni struktufe, zmén ve zptisobu zivota a fady jinych zalezitosti.
Dtsledkem této nejistoty je snizeni moznosti vybudovani postojii nezavislych na
vudci a vztahil nezavislych na nabozenské skuping.

Jak vyplyva ze samotné charakteristiky charismatické autority, uvedené v pred-
chézejicich castech této kapitoly, jeji nasledovnici jsou oddani vice viiddcovské osob-
nosti nez idejim, které tato osobnost piinasi. Jinymi slovy: v rozporu s proklamovanou
vérnosti nabozenskému idedlu se v novych nabozenskych hnutich ve skute¢nosti
jedna o vérnost viiddcovskeé autorité a jeji momentalni interpretaci doktriny. Ackoli by
nasledovnici sami jisté méli rozpaky to pfiznat, jejich oddanost se netyka transcen-
dentniho prfedmétu viry, vérouky ani posvatnych knih zdaleka tolik, jako se tyka jejich
vudce. Jak jiz bylo feceno vyse, postupem ¢asu ovsem vidce svou autoritu v poméru
k jinym zdrojtim autority ztraci.

Zptsobem, jak této ztraté zabranit (a tim zabranit i procesu denominalizace), je
meénit vyklad posvatnych spisii, a tak posilovat nadfazenost viidce nad nimi i nad
jinymi objekty ucty. Dusledkem je, ze samotné posvatné spisy jsou fadovymi ¢leny
povazovany za nedtvéryhodné nebo ze je samostatné studium téchto spist
povazovano za pochybné. V kiestanskych novych nabozenskych hnutich, kterd se
brani procesu denominalizace, se tato nadfazenost projevuje piedevsim ve vztahu
k Bibli. Tak naptiklad Jim Jones (1931-1978), zakladatel a viiddce Svatyné lidu, v roce
1961 pti kdzani udajné smetl Bibli ze stolu se slovy: ,,Pfili§ mnoho lidi hledi na toto
misto na m&.“'®" Podobné vyznivaji i slova zakladatele a viidce vaznych badatelti
Bible (pozdéjsich svédkt Jehovovych) Charlese Russella (1852-1916) o tom, ze kdyz
nékdo odlozi jeho zakladni spis Studie o Pismu (,,Scripture Studies®) a bude ¢ist
pouze Bibli, ocitne se za dva roky v duchovni temnoté. Naproti tomu ¢ist Studie
o Pismu i bez ¢etby v Bibli znamena svétlo.' A koneéné jako tieti piiklad miize
poslouzit uceni zakladatele mormonismu Josepha Smitha (1805 - 1844) o nadfazenosti
slov zijiciho proroka nad slovy mrtvych prorokd.'® Toto uceni se v praxi projevuje
nejen odsunutim Bible na posledni misto co do diileZitosti mezi posvatnymi knihami,'s
ale i moznosti ménit v prubéhu let ¢asti vérouky podle momentélniho zjeveni. - Uvedeny
postoj se ovSem zdaleka netyka jen novych nabozenskych hnuti v rdmei kiestanstvi.
Napt. i Prabhupada vedl své zdky k tomu, aby pouzivali jen jeho vlastni preklad
a vyklad Bhagavadgity, pfiznacné nazvany ,,Bhagavadgita takova, jaka je*.

Vidce, ktery brani procesu denominalizace, se snazi byt nadfazen nejen jinym
objektim nabozenskeé ucty, ale i svym vlastnim piikaziim a nafizenim. Tato nadfazenost
se projevuje zménami v uceni, které nastavaji zpravidla prekvapive, bez vysvétleni,
bez omluvy a s implikaci, ze veskerou odpovédnost za diisledky zmény nesou sami
nasledovnici, ktefi doposud uceni nedostatecné chapali. Jeden z vyznamnych clenti
sekty Parsifala Imanuela jednani mesidSe Dvorského a jeho druzky popisuje slovy:
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»Zpocatku, dokud se jesteé ‘nerozkoukali‘ a neochutnali slast tyranie vici druhym,
byla pravidla v sekté v celku jednozna¢na a zdanlivé trvald. Ve velmi kratké dob¢ jsme
ovsem zjistili, ze se méni, zpiisiuji a upravuji vzdy, kdyz bylo potieba né¢koho ponizit
¢iubit samostatnost. V jednom dni se argument vymyslel a aplikoval a za 14 dni tentyz
argument se stal protiargumentem. Navozoval se tim neustaly zmatek, nejasnosti a
tim i zavislost na *bozskych‘ zdmérech obou spasitelti. - Nejasnosti se staly privodnim
znakem, nami nepochopené dokonalosti!!!*!83

Zménami uceni, pii nichz se n¢které zasady zcela proméni na zakladé¢ tfeba jen
jednoho ¢lanku v autoritativnim Casopise, je povéstna organizace svédkt Jehovovych.
Na zménach v této nabozenské spolecnosti si lze proto dobfe uvédomit, ze kazdou
zménou je predevsim posilovana loajalita ¢lenti a Ze za nejvétsi ctnost neni povazovana
vérnost posvatnému spisu (Bibli) ani doktring, ale posluSnost autorité. [lustrativnim
ptikladem je historie odmitani vojenské sluzby svédkt Jehovovych.

Na tomto misté se nebudeme zabyvat faktem, ze v pocatcich této organizace bylo
povoleno vykonavat vojenskou sluzbu. Divodem pro pozdé&jsi striktni zakaz nebyl
pacifismus (jak dnes materialy svédka Jehovovych predstiraji'®), ale potieba dodat
charisma viidci zvySenim napéti s okolni spolecnosti (o tomto typu piekazek procesu
denominalizace pojedname v dalSich odstavcich). Na tomto misté¢ ovSem musime
ptipomenout fakt, ze doktrina odmitani vojenské sluzby byla uvolnénim obcanskych
svobod v Ceskoslovensku po roce 1989 rozsifena i o odmitani nahradni vojenské
sluzby, tedy sluzby civilni.'® |, Kdyby nebylo povinné vojenské sluzby, neexistovala
by ani sluzba civilni, bylo tehdy hlavnim argumentem mezi svédky.'® Vyzva mladym
sveédkiim trpét pro svou organizaci, a tak se podle zdkona investované energie utvrdit
ve své vire, tim padem zGstala zachovana.

Jiz po nékolika mésicich se ale ukazalo, ze argumentacni zaklad zédkazu civilni
sluzby je slaby, nebot ho bylo tézké vysvétlit pacifismem tak, jako byl pacifismem
vysvétlen zakaz vojenské sluzby. Nezanedbatelné procento mladych muzt bylo ze
spolecnosti svédkl vylu¢ovano, protoze nebyli ochotni na doktrinalné slabém zakladé
pfinést pozadovanou ob&t’. Patrné proto byl 1. 5. 1996 zakaz civilni sluzby zruSen.'®
Ovsem - a to je diivod, proc tuto historii uvadét na tomto misté - mistni autority (starsi
svedktl Jehovovych) byli svymi nadfizenymi instruovani, aby se vylou¢enym
chlapctim za zménu v uc¢eni neomlouvali a aby na né€ nadéle pohlizeli jako na odpad-
liky." O ty, ktefi uz jednou méli silu vypovédét poslusnost, organizace svédku
Jehovovych zjevné prestala mit zdjem.

Z vyse uvedenych (a mnohych dalsich) ptikladt vyplyvé, Ze nekonzistentnost
uceni a rozpory v doktrinach v zdvislosti na Case, které novym nabozenskym hnutim
Casto vytykaji jejich odptirci, nejsou omylem ani dikazem nekompetentnosti viidce,
ale spiSe stopou, kterou v béhu Casu zanechalo usili udrzet si charisma a zabranit
procesu denominalizace. Doktrindlni zmény sice hnuti diskredituji pfed vnéj$imi
pozorovateli (o jejichz ndzory se viildcove a Casto ani fadovi pfislusnici ovSem pfilis
nezajimaji), zaroven ale pfislusniky nového nabozenského hnuti radikalizuji a obno-
vuji viidcovské charisma.
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Ze stejného diivodu obnovuji charisma i piekvapivé a ¢asto dokonce nepocho-
pitelné zmény ve vedoucich slozkach novych nabozenskych hnuti.'”' Tyto zmény
vyzaduji rychlou a loajalni reakci tak, jak ji popsal napt. viidce déti Bozich David Berg
v jedné z desitek stejné ladénych instrukei: ,,Musis poslouchat bezvyhradné, rychle
a bez otazky své velitele v Panu, pokud chce$ zistat ¢lenem tohoto Tymu.“!*? Pravé
déti Bozi se proslavily nékolika organiza¢nimi revolucemi,' pfi nichz jejich vidce
vzdy velmi rdzné odstranil cely aparat vedoucich a nahradil ho novymi,
a v dusledku toho zcela oddanymi vedoucimi, ktefi - jak vystizn€ pise Wallis - ,,nejsou
legitimovani na Zadném jiném zéakladé nez na zakladé jeho souhlasu‘. '

Jinym ptikladem organizani zmény, které nikdo z fadovych ¢lend nerozumi
a ktera charismatizuje viidce jako toho, kdo nahlizi do skrytych Bozich zamért, je
vyvoj Cirkve sjednoceni. Jeji zakladatel a viidce Mun napf. ne¢ekané zrusil v roce
1998 samu Cirkev sjednocent, s niz mél diive obrovskeé plany. Ke zruseni doslo shodou
okolnosti v dobé¢, kdy cesti Munovi nasledovnici usilovali o statni registraci jako
cirkev. ,,Pro reverenda Muna je cirkevni troveit minulosti,” vysvétlil tento zmatek
ptedni slovensky moonista Milo$ Klas.'* ,,On se pohybuje ted’ v jinych rovinach,
komentuje Klas skutecnost, ze cirkevni spole¢enstvi Mun nahradil organizacemi,
jejichz nazvy nenesou nabozenské konotace: Federaci Zzen za mir ve svété a hlavné
Federaci rodin za mir ve svéte.

Ovsem nejméné jedna Munova zbrkla reorganizace se mu na zacatku 80. let
minulého stoleti nepodatila. Nahlé vytvoteni tzv. domacich cirkvi (,,home churches*)
bylo ,.katastrofalnim experimentem*.'”® Samoziejmé ti, kdo piekonali $ok i z této
nepodafené reorganizace, byli ve svém presvédceni o Munové charismatu utvrzeni.

Podobné by bylo mozné uvést v souvislosti radikélnich reorganizaci rozpusténi
tajné sluzby scientologickych organizaci (tzv. Guardian Office) v roce 1981 po
neuspésné operaci,,Sne¢hurka* (Snow White). Dtsledkem rozpusténi byla fada otfesti
ve vrcholnych strukturach nékolika scientologickych organizaci - zakladatel L. R.
Hubbard ale z té&chto zmén vySel mocensky posilen.'” - Do kategorie radikalnich
reorganizaci by bylo mozné také zafadit udalost, kdy Bhagvan Sri Radzni§ v roce 1981
tajn¢ a nahle opustil svou komunitu v indické Pooné a zacal budovat zcela nové
spolecenstvi ve Spojenych statech nebo kdy druhy prezident svédkt Jehovovych
ve snaze prosadit silné centralizovany model fizeni sesadil ve 30. letech 20. stoleti
vSechny volené funkcionare s pfirozenou autoritou a dosadil na jejich mista vérné
,,dozorce* z centra.!*®

K nastrojim udrzeni ¢i obnoveni charismatu, srovnatelnym s organiza¢nimi
zménami ¢i zménami ve vedeni, patii také nejistota ohledné vlastniho postaveni.
Nasledovnici charismatizovaného viidce jsou nékdy zdmérné uvadeéni do citového
zmatku, v némz jsou na jedné strané¢ mnoha verbdlnimi i neverbalnimi zpisoby
yjistovani o svém vyjimecné vyhodném postaveni v behu kosmickych udalosti, na
druhé¢ strané nad nimi stale visi Damokliv me¢ zavrZeni a ndbozenského odsouzeni.

[ustrativni je v tomto sméru vypoveéd’ pani M. H. o jejim zivoté v komunité Most
ke svobodé.'” Osmatficetileta vysokoskolsky vzdélana a spoleensky Gspésna ¢lenka

81



komunity svéd¢i o tom, jak ji charismatizovana viidkyné dokéazala lehce presvédcit, ze
je neschopna a ze musi byt dokonce rozvedena, protoze zklamala i jako manzelka.
,Premyslela jsem o sebevrazde, fikd M. H., nevédéla jsem vsak, jak to udélat, abych
jim nezpusobila problémy.* V dalSich vétach vypovida o svém zdkaze mluvit, pozdéji
téz zpivat a konecné i o zdkazu ostatnich mluvit s ni. Zaznéla i pohrtizka odebrani
ditéte. Pak ale 1i¢i zménu: ,,Ona (vidkyné, pozn. Z. V.) ke mné pfisla a objala mé
aprosila o odpusténi. Jedina cesta k Bohu je pry cesta utrpeni a kiize. To byly takové
kontrasty - kdyz jsem byla na dné, vzdycky mé povzbudila.*

Podobné vyzniva i svédectvi Stevena Hassana, nékdejSiho vysoce postaveného
¢lena Cirkve sjednoceni:*® , Mun zachazel se svymi vedoucimi pracovniky zvlastnim
zpisobem. Nejprve k ndm byl strasné¢ mily, kupoval ndm darky, zval nas na vecefi
nebo do kina. Pak nas bral k sobé domt, fval na nas a jecel, jak vSechno délame
Spatné.” - Podobné ambivalentni jednani ovS§em neni vysadou jen nejvyssich viidct
nékterych novych ndbozenskych hnuti, ale prostupuje vSemi trovnémi vedeni.

Nejistotu vyvolavaji i zmény ve zplsobu zivota ¢i zmény mista pisobeni.
Charakteristicka je opét napft. situace mladych nasledovniki Son-Mjong Muna, ktefi
se v tzv. tymech dlouhodobé vénuji ziskdvani financnich prostfedktt podomnim
prodejem a ziskavanim darti. Neziidka i nékolik mésict ziji v automobilech a karava-
nech a putuji z mista na misto. Podavaji piitom maximalni pracovni vykony, ziji oviem
s minimalnimi moznostmi osobni hygieny, spankovym deficitem a na hranici
hladovéni.*" Frustrujici podminky a nejistota ohledné budoucnosti je ¢ini nachylnymi
bezvyhradné charismatizovat svého vidce, ktery jim hraje roli jediného pevného
bodu ve viru psychicky i fyzicky narocného zivota.

Jinym zajimavym zptisobem vytvaieni nejistoty za uc¢elem udrzovani charismatu
vudce je organizacni Sikana v fimskokatolické komunité chlapcti Metanoia kolem
P. Vladimira Mikulici:** ,,Pfikladem takového skrytého potrestani je nahlé odveleni na
nékolik dni na dislokované pracoviste (pecovatelsky diim, farmu apod.) zrovna v dobg,
kdy mél potrestany ¢len komunity slibenu navstévu u rodici. O takovou navstévu
pfitom bylo mozno zadat jen v né¢kolikatydenni period€. Charakteristicke je, ze Mikulica
ptikaz nevydaval sam, ale prostfednictvim nékterého ’starSiho bratra‘. Nebylo tedy
mozné cokoli namitat - leda po ndvratu z tohoto ’vyhnanstvi‘. To uz bylo ovSem
pozdg. 2%

Okolnosti zmény mista ptsobeni, k niz dochdzelo v souvislosti s organizacni
revoluci u déti Bozich (dnes Rodina), pékné popisuje Roy Wallis:** , Tato ’revoluce
uprostied revoluce* se ukazala jako zvlasté traumatizujici. Zkuseni americti vedouci
byli nuceni vyrazit opét na cestu a zanechat Domovy (komunity, pozn. Z. V.), aby je
obhospodarovali ¢asto jenom mladi a nezkuseni mistni lidé. Toto roztrzeni ptivodnich
komunit nebralo ohled na skutecnost, ze mnozi vedouci, ktefi byli takto vykofenéni,
méli diky MojziSoveé odporu (tj. viidce Davida Berga, pozn. Z. V.) k antikoncepci
a diky jeho povzbuzovani k sexualni svobod¢ rodiny o ¢tyfech, péti, a dokonce jesté
vice détech, jimz museli zajistit obzivu, transport a nové bydlisté. Mnozi z téch, ktefi
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citili, ze na svém miste¢ konaji smysluplnou préci ve snaze vyhovét vedoucim, byli
roz¢arovani.”

Na jiny druh zmény z prostiedi déti Bozich upozoriiuje William S. Bainbridge.
Soucasné s revoluci roku 1978 zménil viiddce David Berg i né¢kolik kli¢ovych pojmui.
Skupina se pfestala jmenovat déti Bozi a stala se Rodinou lasky. Mistni viidcové,
dosud nazvani ,,pastyii‘, se stali ,,sluzebniky*. Komunity uz nebyly ,,Komunami®, ale
»2Domovy*. Podle Bainbridge je jazyk pro nové nabozenské hnuti ,,elementem prvo-
fadého vyznamu®, protoze odhaluje mnoho z ,,podminek a zmén ve vSech aspektech
zivota Elent“.?®

Nekolik pfedchozich pozndmek k nejistoté a zménam jako nastrojim branéni
denominalizaci shrneme spolu s Royem Wallisem: ,,Takové zmény jsou dtlezité ne
pouze pro jejich obsah a smér, ale jako zkousky viry clent. A tak ti, kdo neposlechnou
a kdo postradaji dostatecnou oddanost, aby vzali celym srdcem novou politiku za
svou, projevi nedostatek viry v ného [tedy: viidce, pozn. Z. V.] jako v boziho pro-
roka... %

Velmi t¢innym a relativné snadnym prostiedkem radikalizace nového nédbozen-
ského hnuti je vyvolani konfliktu s vétSinovou spolecnosti. Typicky piiklad jiz byl
zminén - je jim svazek doktrin, jimiz se svédkové Jehovovi distancovali od amerického
patriotismu a nasledn€ od projevii obCanské loajality ve vSech statech svéta. Témito
doktrinami o tzv. politické neutralité,”” jimiz je odmitano vzdavani cti piedstavitelim
statu a statnim symboliim, odmitani vojenské sluzby a odmitani ti€asti na politickém
zivote i ve volbach, se prezidentu Rutherfordovi podatilo ve 30. letech 20. stoleti
svédky Jehovovy zradikalizovat. Velky podil na této radikalizaci ale samoziejme mély
1 autoritativni rezimy, které svédky kvuli nedostatku loajality tvrdé potlacovaly
(nejvetsi*™® utrpeni prozili svédkové ve 30. a 40. letech v Némecku? ). Neni nahodou,
ze tyto doktriny, zvySujici napéti vici vétsinové spolecnosti, byly ve spolecenstvi
svédkl Jehovovych zavadény v dobé€, kdy mizely posledni projevy svobodného
rozhodovani mistnich kongregaci a tvrdé se prosazovala centralistickd vlada, tzv.
,teokracie®.

Ostatné stejné radikalizace, v jejimz disledku byly rtizné pal¢ivé otazky odsunuty
stranou, dosahl Rutherford i po zklaméni, které piineslo nevyplnéné proroctvi
o katastrofickém konci svéta v roce 1925. Tehdy se zaCaly prosazovat doktriny, které
badatele Bible (od roku 1931 svédky Jehovovy) ostie odliSovaly od vétSinového
ktest'anského nabozenstvi, a tim je radikalizovaly v jejich protestnim postoji. Od Vanoc
roku 1926 se tento hlavni kiestansky svatek mezi svédky jiz neslavi, od roku 1928
vzrustaji pochybnosti nad nejvétsim kiestanskym symbolem kiize a roku 1936 je
tento symbol jiz zcela odsuzovan, zaver 20. let také pfinasi obnoveny diiraz na
pouzivani jména Jehova jako jediného spravného Boziho jména apod.

Prikladdi zvySovani napéti ve vztahu s okolni spole¢nosti bychom mohli nalézt
velké mnozstvi. Spise je ale tfeba piipomenout, Ze k tomuto zvySeni napéti miize lehce
dojit i vinou vétSinové spolecnosti, kterd svym tlakem zptisobuje radikalizaci. Takovym
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tlakem nejsou jen jednotlivé zasahy povéienych slozek spolecnosti (napt. nocni
policejni pfepadeni komunit a odebrani déti piislusnik Déti Bozich - Rodiny v Anglii,
Australii, Spanélsku a Argenting na zacatku 90. let), ale také (a dokonce snad predeviim)
tlak vefejného minéni a médii. Je napf. zietelné, ze fada novych ndbozenskych hnuti
byla radikalizovana v dtsledku antipatii vétSinové spolecnosti, které vyvolal strach
z nebezpeci sektarstvi po Sokujicich udalostech v letech 1978 (smrt piislusnikt
Svatyné lidu) a 1993 (smrt davidovskych adventistt).

Normalnimu vyvoji v denominaci brani také uméle zvySované napéti ve vztahu
k rodicim, manzelskym partnerim a dalS$im nejbliz§im lidem piislusnika nového
nabozenského hnuti. Za typicky ptiklad je mozné povazovat ozna¢ovani rodici vyrazy
jako napt. ,,biologicti rodic¢e* (v Cirkvi sjednoceni v protikladu k mesid$skym ,,Pravym
rodicim®), ,,zploditelé* (mezi nasledovniky Parsifala Imanuela) ¢i ,,utlacovatelské
osoby** (mezi scientology). Rodice a manzelsti partnefi se v mnoha ptipadech stavaji
domnélymi viniky vSeho negativniho, co piislusnik nového nabozenského hnuti prozil
v obdobi pted svou konverzi nebo co nyni stale pocituje jako omezujici.

Takové zvySovani napéti ve vztahu k vétSinové spolecnosti samoziejmé vede
k izolaci nabozenské skupiny ve smyslu vySe popsané socidlni imploze. Trvani na
izolaci a s ni €asto spojenych riiznych formach deprivace (nedostatek spanku, hlad,
fyzickd ndmaha) mizeme jmenovat jako dalsi ptekazku na cesté nového nabozenského
hnuti k denominaci.

Prekazkou prirozeného vyvoje je také ignorace zakonitosti fyzického, osobnost-
niho i duchovniho vyvoje, ktery je popsan v nasledujici, 4. kapitole. Vyzadovani
prvotniho nadSeného nasazeni a nekritické oddanosti vede v nékterych novych
nabozenskych hnutich az k tzv. efektu otacivych dvefti, kdy do nabozenské skupiny
proudi lidé, které laka dynamika nabozenského zivota, ale brzy opét skupinu opoustéji,
protoze nenachéazeji moznost dale se osobnostn¢ a duchovné rozvijet ¢i jiz fyzicky
nesta¢i dynamickému tempu. Tzv. efekt otacivych dveti miizeme pozorovat napf.
v nékterych pentekostalnich novych ndbozenskych hnutich a zvlasté v hnuti Viry,
které je mozné povazovat také za ur¢itou odnoz pentekostalismu.?'

Jinym prikladem efektu otacivych dveii je Ceska oblast (tzv. jatra) Mezinarodniho
hnuti pro védomi Kr$ny (ISKCON, hnuti Haré Kr$na).?"' Nespokojenost se stavem
Ceské oblasti, ktery se pravé ptsobenim efektu otacivych dveii odliSuje od stavu
veétSiny starSich zahrani¢nich oblasti, vyjadiili esti KrSnovi oddani v Petici oddanych
¢eského ISKCONu?" z fijna 2000. Jeden z devatenacti autori Petice, oddany Tattva-
darsi dés, vystihuje konkrétni podobu efektu otacivych dvefi velmi piesné:

,Moje hlavni vytka je, ze za ty roky se z ISKCONu stala organizace zneuzivajici
naivity a nadseni novych oddanych a vyuzivajici jejich energie ¢im dal mén¢ ve
sluzbé Krsnovi a ¢im dal vice ve sluzbach pohodIného zivota vedoucich. Celé hnuti je
usporadano tak, aby nabiralo nové lidi, drzelo je v pfisné izolaci a nevédomosti
o ruznych otdzkach, ... krmilo je ptekroucenou filozofii, ze kdyz budou poslouchat
vedouci, udélaji jisty pokrok v duchovnim zivoté, a kdyz se po nekolika letech nebo
negativnich zazitcich proberou a snazi se pfijit na to, o co tu vlastné bézi, vedouci maji
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velmi propracovany systém, jak je odizolovat od ostatnich a zbavit se jich.
V kratkosti - stalo se z toho hnuti pro par lidi, ktefi se snazi ziskat ostatni, aby na né
pracovali. Misto, aby je vedouci u€ili o duchovnim a individualnim ristu a filozofii
jako takové, uéi je spiSe o totalni poslusnosti. <"

Snad vSechny doposud jmenované prostiedky, jak zabranit ztrat¢ charismatu (od
vyvolavani apokalyptickych ocekavani pres zvySovani nejistoty az k izolaci a deprivaci
nasledovniki) vyuzival Parsifal Imanuel, viidce ryze ceského nového nabozenského
hnuti. Toto hnuti bylo ¢eskou vefejnosti nalepkovano pojmem ,,sekta®, protoze bylo
- jisté pravem - povazovano za vazné spolecenské nebezpeci. Koncentrace téchto
prostfedkti u€inila z Parsifalovych nasledovnikti velmi radikalni skupinu. Patrné pravé
radikalita ov§em také byla pii¢inou jejiho neuspéchu a brzkého rozpadu.?'

0ddil o prekazkach vyvoje nového ndbozenského hnuti v denominaci mtizeme
uzaviit pfipomenutim, Ze fada novych nédbozenskych hnuti ¢asem zanika; nékteré
dokonce diive, nez si jich vefejnost vilbec pov§imne. Napiiklad jeden z eskych
mesiasu, Jan Kuchta,?'s neziskal vice neZ dva stoupence a odesel ze scény, aniz by
mohl ¢eskému néarodu piedat své poselstvi. Ta nova nabozenska hnuti, ktera ptisobi
po urcity Cas, jsou sama pusobeni ¢asu vystavena. Toto plisobeni ¢asu ma jedno-
znacny smér vyvoje: ve spolecenském prostoru, v némz nadbozenské spolecnosti maji
postaveni denominact, je timto vyvojem proces denominalizace. Rizna nova nabozen-
ska hnuti prochazeji timto procesem za rtiznych okolnosti a riznym tempem. Néktera
se tomuto procesu brani radikalizaci, jejiz hlavni typy byly nastinény vyse. Vysled-
kem napéti s vétSinovou spolecnosti, zvySeného radikalizaci, je pak obranné oznaceni
toho kterého nového nabozenského hnuti pejorativnim oznacenim ,,sekta”. Toto
negativni oznaceni nemusi pastoracni poradce pfijmout; mél by vSak chapat pocit
ohrozeni, ktery ho vyvolava.

3.6 Shrnuti

Kli¢ovy vyznam v pastoracnim poradenstvi v otazkach sekt a sektarstvi ma pojem
nabozenstvi, na druhé strané je u vefejnosti ¢asto redukovan na pouhou nadavku.
Pokud ma pastoracni poradce s timto pojmem spravné zachazet, musi byt obeznadmen
se systémem idedlnich typid ndbozenskych instituci podle jejich vztahu k vétSinové
spolecnosti.

Zakladem je pochopeni pojmu ,,sekta“ jako pojmu, ktery vyjadiuje negativni vztah
vétSinové spolecnosti (popf. vétSinového nabozenstvi) k ndbozenské mensing,
obvykle k novému nabozenskému hnuti. Pastoracni poradce si musi byt védom, Ze
negativni vztah miize mit celou fadu pficin, a musi mezi nimi jemné rozliSovat tak, aby
pochopil klientovu situaci a jeho postoje a aby zaroven mohl tyto postoje ovliviiovat
ve sméru redukce klientovych potizi.
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Rada pfi¢in negativniho vztahu k novym nabozenskym hnutim je déna tim, Ze tato
hnuti piisobi jako ohniska protestu proti vétSinovému nabozenskému zivotu. Tomuto
protestu se vétsinova spolecnost samoziejmée brani. Pastoracni poradce chape obé
stanoviska - jak protestni, tak obranné, - a prave toto pochopeni se miize stat zdkladem
smifeni, které je nejvlastngj$im cilem pastoracniho poradenstvi v otdzkach sekt a
sektarstvi.

Pochopeni pojmu ,,sekta* jako vyjadieni vztahu pastoracnimu poradci dovoluje
uvedomit si relativitu tohoto vztahu jak v misté, tak v Case. Z hlediska ¢asu pak mizeme
mluvit o dynamice vyvoje nového ndbozenského hnuti. Tento vyvoj je zakonity a
kromé ptipadi, kdy nové nadbozenské hnuti zanika (vyjimecné za dramatickych
okolnosti), je smér jeho vyvoje spolecensky pozitivni: postupem casu se hnuti stava
spolecensky akceptovanou a respektovanou skupinou. V nabozensky pluralitni
spolecnosti je tento proces nazyvan denominalizaci. Znalost tohoto procesu je jednim
ze zdroji odidvodnéné nadéje, kterou pastoracni poradce v otdzkach sektarstvi
klientovi predava.

Denominalizace nového nabozenského hnuti ovS§em nemusi byt snadnym ani
pfimocarym procesem. Nékterd hnuti uméle udrzuji napéti s vétSinovou spolecnosti,
patrné proto, ze jejich vedouci toto napéti povazuji za zadouci z hlediska obé&tavosti
ptislusnik® hnuti. Radikalizace spojena s udrzovanim, anebo dokonce zvySovanim
napéti ovSem mutize znamenat urcitd nebezpeci pro psychickou a socialni situaci jed-
notlivych pfislusnikt. Ruku v ruce s optimismem a nad¢ji pastora¢niho poradce proto
jde i rozeznavani nebezpeci, kterd denominalizacni proces mtize v nékterych piipadech
prinést.
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M., VOITISEK Z., Mesiastvi v jasném
svétle, Dingir, 1999, 2 (2), str. 17.
Podobné muze byt poskytnuta politicka
odpovéd jako zaklad pro vznik nového
politického hnuti.

Podle: FRIEDLAND, W. H., For a Socio-
logical Concept of Charisma, Social
Forces 43 / 1964: pp.18-26.
BARKER, E., Plus ¢a change..., Social
Compass 42 (2), 1995, str. 171.
WILSON, B., The Social Dimensions of
Sectarianism... str. 200.

Tamtéz, str. 179-180.

Napt. Stanovy Kiestanskych spolecen-
stvi ze 4. 5. 1995 udavaly, ze ,Clenstvi je
ukonc¢eno ... vySkrtnutim, pokud se ¢len
sboru po dobu dvou mésicti bez blizsiho
zdivodnéni nezucastni nékterého ze sbo-
rovych shromazdéni.”

DVORAKOVA M., VOITISEK Z., Me-
siasstvi v jasném svétle, Dingir, 1999,
2 (2), str. 17.

BARKER, E., Plus ¢a change..., Social
Compass 42 (2), 1995, str. 167.
KONECNY, P., Sekta. Jak jsem hledal
smysl Zivota a nalezl pravdu... str. 22.
Tamtéz, str. 21.

Toto nové nabozenské hnuti, zaméfené
na umoznéni neomezeného osobniho
vyvoje ¢loveka, se oficialné nazyva Cir-
kev posledniho soudu (The Church of
the Final Judgement), bézné je vSak zna-
mo pod svym diivéjsim nazvem Proces
(The Process). Tento nazev byl v ¢eském
piekladu knihy: LYONS, A., Satan té
chce, Nakladatelstvi Tomase Janecka,
Brno 1995, nevhodné pielozen jako Pro-
cesi.
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BAINBRIDGE, W. S., The Sociology of
Religious Movements...str. 248.
Tamtéz, str. 250.

KONECNY, P., Sekta. Jak jsem hledal
smysl Zivota a nalezl pravdu... str. 14.
Tamtéz, str. 21.

,»Sekty jsou hnuti nabozenského protestu.
Jejich ¢lenové se oddéluji od jinych lidi
v otazkach nabozenské viry, praxe a
instituci a ¢asto i v mnoha jinych oblas-
tech zivota. Odmitaji autoritu ortodox-
nich nabozenskych vidct a Casto také
svétskych vlad. ... (WILSON, B., Reli-
gious Sects... str. 7).

HUNTER, J. D., The New religions:
Demodernization and the Protest against
Modernity, in: WILSON, B. (ed.), So-
cial Impact of New Religious Movements,
The Unification Theological Seminary,
Rose of Sharon Press, Barrytown 1981,
str. 1-19.

WILSON, B., Religion in Sociological
Perspective... str. 92-93.

Pod nazvem Manifest je toto zjeveni pii-
pojeno k autoritativnimu spisu Nauky
a smlouvy.

WALLIS, R., Societal Reaction to Scien-
tology: A Study in the Sociology of De-
viant religion, in: WALLIS, R. (ed.), Sec-
tarianism, Peter Owen, London 1975.
Stru¢nou historii scientologie obsahuje
studie VOJTISEK, Z., Fenomén zvany
scientologia (1) a (2). Rozmer 2 a3 /
1998, str. 11, resp. str. 8.

Podobny rozdil nachézi i Bainbridge, a
to mezi americkymi nabozenskymi
institucemi ,,Sri Siva Vishnu Temple® a
,,The Self-Revelation Church of Abso-
lute Monism*“ - BAINBRIDGE, W. S.,
The Sociology of Religious Movements,
Routledge, New York, London 1997, str.
206.

BARKER, E., Plus ¢a change..., Social
Compass 42 (2), 1995, str. 165-180.
Tamtéz, str. 179.

Snad praveé hutterity, darbisty ¢i podobné
nabozenské spolec¢nosti, které charakte-
rizuje minimalni zména po desitky, ba
stovky let, m¢l na mysli Bryan Wilson,
kdyz napsal, ze ,,sekty se nékdy deno-
minalizuji, ackoli nékdy sekty také pre-
trvavaji“ (WILSON, B., Religion in
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104

105
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107
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109
110
111
112
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Secular Society:

Comment...str. 220).
NIEBUHR, H. R., The Social Sources of
Denominationalism...str. 28.

STARK, R., BAINBRIDGE, W. S.; Of
Churches, Sects, and Cults: Preliminary
Concepts for a Theory of Religious
Movements...str. 123.

WILSON, B., Religion in Secular Soci-
ety: A Sociological Comment, ... str. 205.
Tamtéz, str. 208.

BARKER, E., Plus ¢a change...str. 167-
178.

Tamtéz, str. 170.

Tamtéz, str. 170.

Tamtéz, str. 171.

Tamtéz, str. 174.

Tamtéz, str. 165.

WILSON, B., Time, Generations, and
Sectarianism, in WILSON, B. (ed.), So-
cial Impact of New Religious Move-
ments...str. 233-234.

Podobny seznam zmén uvadi Liston
Pope, kdyz hovofi o pfechodu sekty
v cirkev: POPE, L., Millhands and
Preachers...str.  122-124. Popelv
seznam zmén je uzitecné si piipomenout
i zde: ,,1. Od ¢&lenstva slozeného hlavné
z nemajetnych ke Clenstvu slozenému
z majetnych. 2. Od ekonomické chudoby
k ekonomickému bohatstvi tak, jak se
zvlasté ukazuje na hodnoté cirkevniho
majetku a odmény, vyplacené duchov-
nim. 3. Od kulturni periferie ke kultur-
nimu centru spolecnosti. 4. Od zavrzeni
prevladajici kultury a organizace spolec-
nosti nebo lhostejnosti k ni k& potvrzo-
vani pfevladajici kultury a organizace
spole¢nosti. 5. Od ,,sebe-stiedného®
(nebo osobniho) ndbozenstvi ke ,kul-
turné-stfednému* nabozenstvi, od ,,za-
zitku“ ke spolecenské instituci. 6. Od
neochoty spolupracovat nebo posméchu
ve vztahu k zavedenym nabozenskym
institucim ke spolupréci se zavedenymi
cirkvemi v okoli. 7. Od podezfeni vici
jinym sektdm & pohrdani nebo litosti nad
vSemi sektami. 8. Od mravniho spole-
Censtvi, vylucujiciho vSechny nehodné
Cleny, ke spoleCenské instituci, piijimajici
vsechny, kdo jsou uprostied ni spole-
censky pfijatelni. 9. Od nespeciali-
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zovaného, neprofesionalniho, dobrovol-
ného duchovenstva ke specializovanému
a profesionalnimu duchovenstvu, pracu-
jicimu na plny uvazek. 10. Od psycho-
logie pronasledovani k psychologii uspé-
chu a dominance. 11. Od dobrovolného
Clenstvi zalozeného na vyznani k pou-
hym spole¢enskym ptedpokladim (jako
je potvrzeni o predchozim clenstvi v jiné
respektované denominaci nebo Gcast ve
vzdélavacim procesu dané denominace).
12 Od hlavniho z&jmu o dospélé ¢lenstvo
k stejnému zajmu o déti ¢lent. 13. Od
diirazu na evangelizaci a obraceni & dirazu
na nabozenské vzdélani. 14. Od durazu
na budoucnost v jiném svété k primar-
nimu z&jmu o budoucnost v tomto svéteé
- 0 budoucnost instituce, ¢lend a jejich
déti; od dirazu na smrt k dirazu na
uspésny pozemsky zivot. 15. Od lpéni
na prisnych biblickych standardech,
jakymi jsou napt. desatky nebo ne-
odporovani, k pfijimani obecnych kul-
turnich standardd jako praktického
naplnéni nabozenskych povinnosti. 16.
Od vysokého stupné ucasti na boho-
sluzbach a spravé nabozenské skupiny
k delegovani odpovédnosti na relativné
malé procento ¢lenstva. 17. Od horli-
vosti v bohosluzbach ke zdrzenlivosti; od
praktické Cinnosti & pasivnimu naslou-
chani. 18. Od relativné vysokého poctu
zvlastnich nabozenskych obfadli k pro-
gramu pravidelnych obfadi v danych
intervalech. 19. Od spoléhani na spon-
tanni ,,vedeni Duchem® v nabozenskych
obradech a sprave cirkve ke stanovenému
pofadu bohosluzby a spravnich ukonu.
20. Od pouzivani pisni, pfipominajicich
soucasnou lidovou hudbu k uzivani po-
malej§ich, vznesenéjsich hymnt, vycha-
zejicich ze vzdalengjsi liturgické tradice.
21. Od dirazu na nabozensky zivot doma
k delegovani odpovédnosti za nabozen-
stvi na cirkevni predstavitele a organiza-
ce.”

BAINBRIDGE, W. S., The Sociology of
Religious Movements...str. 73.

Jak historie (napf. hutterité, Amish, dar-
bisté), tak soucasnost (v Cesku napf. ko-
munita Most ke svobod¢) ukazuje, ze
denominalizacni proces probiha nejpo-

116

118

119

120

maleji ve skupinach, které rezignovaly
na misijni ¢innost.

Soucasnym prikladem mize byt Svo-
bodna lidova misie s centrem v némec-
kém Krefeldu. Tato organizace je jednim
z novych nabozenskych hnuti, ktera na-
vazuji na poselstvi pentekostalniho ka-
zatele Williama Branhama. Svobodna
lidova misie pod vedenim Ewalda Franka
tiskne ve statisicovych nakladech publi-
kace a rozesila je spolu s desitkami au-
dio- a videokazet. Vzhledem k odmitani
jakékoli cirkevni struktury (pravdépo-
dobné kvili oc¢ekavani brzkého konce
svéta) maji vSak obrovské vynalozené
naklady jen minimalni efekt. - Vice
o Svobodné lidové misii - FRONKOVA,
Z., Andélsky me¢ v Krefeldu, Dingir
2001, 4 (3), str. 12-13.

Zajimavym krokem ve sméru od
charismatického k byrokratickému typu
autority, a tim i krokem smérem k de-
nominaci, bylo v Rodiné (dfive Rodina
lasky, jesté¢ diive déti Bozi) vydani
Charty Lasky v roce 1995. Tato ,,Charta
povinnosti a prav® vysla s pfedmluvou
zakladatele a viidce Davida Berga, kterou
napsal Gdajné jen tfi tydny pied svou smrti
vroce 1994. Nespoutany bouflivak Da-
vid Berg, ktery vzdy tvofil a rusil vSech-
na pravidla a zakony pro své komunity
ad hoc, ktery se mnohokrat vysmival
vSem ,,zakonickym® ptedpisim a bojoval
proti ,,Systému‘* a proti organizovanému
nabozenstvi, v této pfedmluvé napsal:
,Chcete védét, co si myslim o této Char-
t€? Souhlasim s tim, ze je potieba.
Z dlouhodobého hlediska kazda vlada
a kazda vétsi denominace zjisti, ze musi
mit Gstavu nebo chartu, néjaky zakonny
nastroj, ktery je fidi. A to je to, ¢im je
nase Charta: je to ustava.” (The Love
Charter. Charter of Responsibilities and
Rights, The Family, 1995-1998).
WEBER, M., The Theory of Social and
Economic Organization, Free Press, New
York 1947, str. 364; citovano podle
WALLIS, R., The Elementary Forms of
the New Religious Life...str. 109.
WALLIS, R., The Elementary Forms of
the New Religious Life...str. 110-112.
Jednim z ptikladi, které¢ Wallis (s vyuzi-
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122

123
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tim Wilsona) uvadi, je podpora, kterou
vénovala Mary Baker Eddyova byrokra-
tizaci Kfestanské védy. Diky této podpo-
fe probéhl proces denominalizace tohoto
nového nabozenského hnuti velmi rych-
le, uvazime-li, v jakém napéti vici spo-
le¢nosti tento nabozensky smér na svém
zacatku stal.

Prikladem je Wallisovi Robert de Grim-
ston, zakladatel Procesu, jehoz snaha
udrzet si autoritu na charismatickém
zékladé vedla k jeho vypuzeni.
Nékterému videi nového nabozenského
hnuti se podafi, ze jeho charisma se stane
témét dédiénym. Napt. Abd-ru-shin, za-
kladatel hnuti Gralu, jiz za svého zivota
jmenoval sebe, svou manzelku Marii
a nevlastni dceru jako ,,bozsky Trigon®.
To zajistilo Abd-ru-shinové rodiné na-
stupnictvi ve vedeni hnuti po jeho smrti
(v roce 1941). Typické ovSem je, ze
postupem doby se Abd-ru-shinovo cha-
risma vytracelo. Jiz Marie se netésila
zdaleka stejné mife autority jako jeji
manzel (tuto skuteénost zachycuje
VOLLMANN, H., O zZivoté a piisobeni
Abd-ru-shina, Marie a Irmingard na
zemi 1875 - 1990, Vomperberg 1991,
Ceské vydani 1994, str. 38) a po smrti
Irmingard, posledni z Trigonu, vyvoj
rychle spél k piechodu k byrokratickému
vedeni. Ten se fakticky stal v letech
1998 - 2000 jako vedlejsi produkt rozko-
lu mezi Sigfriedem Bernhardtem (za-
stupcem Abd-ru-shinovy rodiny) a Her-
bertem Vollmannem (zastupcem ,,mana-
zerského®, byrokratického kiidla vede-
ni organizace). - Vice viz VOITISEK,
Z., Hnuti Gralu (2) - povale¢ny vyvoj
a nabozensky zivot, Teologicka revue 73
(3), str. 334-349.

BARKER, E., Plus ¢a change...str. 179.
Tamtéz, str. 178.

Charismatické osobnosti se objevuji pre-
devsim v dobé socialnich zmén a otiesu,
protoze pravé v této dobé jsou lidé vice
ochotni charismatizovat i se vystavit
pusobeni charismatizace.

WALLIS, R., BRUCE, S., Sociological
Theory, Religion and Collective Action,
The Queen’s University, Belfast 1986,
str. 151.
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128

129

130

132

133

134

135

136

Autofi dale uvadeji, ze charisma je chra-
néno ,,omezenim pfistupu k vidci na ty,
kdo v zadném pfipadé nezpochybni jeho
postaveni a kdo odpovi vudci na jeho
povyseni a uznani a stejnym zpusobem.*
WILSON, B., The Social Dimensions of
Sectarianism. Sects and New Religious
Movements in Contemporary Society...
str. 111.

Tamtéz, str. 115.

WALLIS, R., Charisma and Explanation,
in: BARKER, E., BECKFORD, J. A., and
DOBBELAERE, K. (eds.), Seculariza-
tion, Rationalism and Sectarianism...
str. 176.

WILSON, B., The Social Dimensions ...
str. 212.

WALLIS, R., The Elementary Forms of
the New Religious Life...str. 113.
Zahynulo pfi ni 913 lidi, véetné asi 260
deti.

U jednoho ze zemielych Jonesovych
nasledovniki byl po hromadné sebe-
vrazd¢é nalezen listek s timto vzkazem
Jonesovi: ,,Tatinku, nevidim zadné cesty
ven... Souhlasim s tvym rozhodnutim...
Pouze se bojim, ze to svét bez tebe ne-
muze dokazat. Co se mé¢ tyce, jsem uz
vic nez unaven touto ubohou a nemilo-
srdnou planetou a peklem, které pfipra-
vuje pro tolik krasnych lidi. Dékuji ti za
jediny opravdovy zivot, ktery jsem kdy
poznal.“ (citovano podle: REMES, P.,
Psychologické aspekty sektafstvi, in:
NOVOTNY T, OPATRNY, A., REMES,
P, VOJTISEK, Z., Zneuziti ndboZenstvi.
Pokus o nové chapani sekt, Oliva, Praha
1996.

PARSIFAL IMANUEL, Syn ¢lovéka.
Mesiasovo zivé slovo k vSendprave svéta,
nakladatel ani misto vydani neuvedeny,
1993, str. 28.

BENDA, 1. A., Rozhovory s poucenim
od mych pratel zvesmiru, 1998;
KOTRC, J., Kam kraci Astar Benda?,
Dingir, 1999, 2 (4), str. 12-14.

Tento posun Russellovi umoznila dvoj-
znaénost kli¢ového pojmu kiest'anské
Bible parousia, ktery je v novozakonnim
kontextu bézné prekladan jako ,,(Kris-
tiv) pfichod®, zatimco Russell trval na
mozném ,,(Kristova) pfitomnost*.
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94

REMES, P., Svédkové Jehovovi. Histo-
ricky prehled, Oliva, Praha 1995, str. 10.
Po Rutherfordové smrti stanuli v ¢ele
organizace svédkd Jehovovych Nathan
H. Knorr (od roku 1942 do roku 1977),
Frederick W. Franz (1977-1992), Milton
G. Henschel (1992-2000), Max. H.
Larson (2000 - dosud).

K piejmenovani doslo v roce 1931.
REMES, P., Svédkové Jehovovi. Histo-
ricky prehled...str. 13.

Straznad véz, 15. 7. 1960, str. 439, cito-
vano podle: NOVOTNY, T., Pfichd-
zeji...str. 40.

Tato slova pochazeji z JeziSova podo-
benstvi o vérnosti sluzebnikl (viz: Bi-
ble. Ekumenicky preklad, Evangelium
podle Matouse 24,45-51 a Evangelium
podle Lukase 12,41-48), v némz je
ocefiovan vérny a rozumny sluzebnik,
ktery vcéas vydava (duchovni) pokrm
svym spolusluzebnikim.

REMES, P, Svédkové Jehovovi. Histo-
ricky prehled...str. 17.

Zdrojem je kazdoro¢né vydavana
publikace Rocenka svédkii Jehovovych
a interni ¢trnactidenni bulletin Nase
sluzba kralovstvi.

I tento graf je sestaven z udaju, oficialné
poskytovanych spolecnosti svédkt Jeho-
vovych. Pro roky 1966-1968 ovsem ne-
jsou potiebné udaje k dispozici.
NOVOTNY, T., Nebeskd brana. Devét
znakii sekty...str. 14.

O identit& ¥{ka Rican: ,,Identita znamena
¢esky totoznost, pojem vSak nebyva
definovan, ptestoze se béhem poslednich
padesati let stal vysoce frekventovanym.
Lze fici, Ze identita znamena zazitou od-
poveéd na nékolik nejosobnéjsich a nej-
bytostnéjsich otazek: Kdo opravdu jsem
ve svém ¢ase mezi narozenim a smrti?
Jaky jsem? Co pro mé znamena byt
muzem ¢i zenou, byt pfitelem - a také
soupefem, ba i nepfitelem? Na ¢em mi
v zivoté nejvic zalezi a co dokazu? Kam
patfim? V co opravdu, autenticky veétim?
Jaky je smysl mého Zivota?” - RICAN,
P., Psychologie ndbozenstvi, Portal,
Praha 2002, str. 291.

HALL, J. R., The Apocalypse at Jones-
town, in: ROBBINS T., ANTHONY, D.,

150

151

152

153

154

157

158

159

160

162

163
164
165

In Gods We Trust, Transaction Books,
New Brunswick and London 1983, str.
177; Levi, K., Violence and Religious
Commitment. Implications of Jim
Jones's Peoples’s Temple Movement,
The Pennsylvania State University Press
1982.

Odkaz uvadi vy$e zminéna studie J. R.
Halla.

Angl. ,faith-healing®.

Zlaty veék, 12. 10. 1921, str. 17; citovano
podle: BARTOSOVA ., Vyznam krve
v Pismu - odpovéd’ svédkiim Jehovovym,
diplomova prace, Evangelicka teologic-
ka fakulta UK, Praha 2001.

Zlaty vek, 5. 1. 1929, str. 502; citovano
podle: BARTOSOVA ., Vyznam krve
v Pismu...

Zlaty vek, 4. 2. 1931, str. 293; citovano
podle: BARTOSOVA 1., Vyznam krve
v Pismu...

Zlaty vek, 5. 1. 1929, str. 502; citovano
podle: BARTOSOVA 1., Vyznam krve
v Pismu...

Strazna vez, 15. 11. 1967, Probudte se!,
8. 6. 1968, str. 21; citovano podle:
BARTOSOVA I, Vyznam krve v Pismu...
Strazna véz, 1. 8. 1961, str. 480; citovano
podle: BARTOSOVA 1., Vyznam krve
v Pismu...

BARTOSOVA J., Vyznam krve v Pismu...
str. 15-16.

Strazna vez, 1. 12. 1944, str. 362;
citovano podle: BARTOSOVA J., Vy-
znam krve v Pismu...

Probudte se!, 22. 10. 1948, str. 12;
citovano podle: BARTOSOVA T, Vy-
znam krve v Pismu...

Ukazky z nejdilezitéjsich ¢lankt obsa-
huje: VELECHOVSKY, P., VOJTISEK,
Z., Az do posledni kapky, Dingir, 2000,
4 (3), str. 8-11.

Napt. monotematické ¢islo Casopisu
Probudte se! z 22. 5. 1994, nazvané
»Mladi lidé, ktefi dali Boha na prvni
misto®.

Kniha nauk a smluv, oddil 132.

Angl. ,,plural marriage®.

Piikaz monogamie je formulovan v kni-
ze Jakob (soucasti Knihy Mormon z roku
1830), 2. kap. verSe 23-24. Skutecnost,
7e ,,David a Salamoun méli ... mnoho



166

167

168

169

170

171

172

173

174

175

176
177
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180

zen a souloznic* v téchto verSich nazyva
Péan ,,ohavnosti“. Jak si v§iml Novotny,
stejni dva patriarchové jsou v Knize nauk
a smluv za ,,mnoho Zen a souloZnic*“ da-
véani za piiklad (NOVOTNY, T., Mor-
moni a Déti Bozi, Votobia, Praha 1998,
str. 26).

Journal of Discourses, sv. 3, str. 266;
citovano podle: NOVOTNY, T., Mor-
moni a Déti Bozi...str. 29.

Journal of Discourses, sv. 11, str. 269;
citovano podle: NOVOTNY, T., Mor-
moni a Déti BoZi...

Toto zjeveni je pod nazvem ,Manifest™
soucasti Knihy nauk a smluv.

Vice viz: VOJTISEK, Z., Mormoni a je-
jich cesta k denominaci, Teologicka re-
flexe 2002, 7 (1), str. 50-65.

Children of God (déti Bozi) pfijaly roku
1977 jméno Rodina lasky, od 90. let 20.
stoleti pak vystupuji pod jménem Rodina
(Family).

Znaméjsi nazev této praxe je ,,F-Fing®,
zkratka pro anglické ,,flirty fishing®.
Nékteré z nich uvddi NOVOTNY, T.,
Mormoni a Déti Bozi... str. 99.

Podle slov v listu Rimantm: ,,ProtoZ pro-
sim vas, bratfi, skrze milosrdenstvi Bozi,
abyste vydavali téla sva v obét’ zivou,
svatou, Bohu libou, rozumnou sluzbu
svou.“ (Cesky ekumenicky preklad, list
Rimantm 12,1)

Dopis Davida Berga (tzv. Mo-Letter)
z 1. Cervence 1988, str. 12-13.
Premaéhajici svédectvi o zivoté v komu-
nitach déti Bozich poskytuje napft.:
McMANUS, U., COOPER, J. C., Not for
a Million Dollars, Impact Books, Nash-
ville 1980.
Angl. ,sharing*.
NOVOTNY, T,
Bozi...str. 100.
HONG, N., In the Shadow of the Moons.
My Life in the Reverend Sun Myung
Moon’s Family, Little, Brown and Com-
pany, USA 1998, str. 25.
SEDLACKOVA, B., Cirkev sjednocent,
diplomova prace, Husitska teologicka
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